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Spoleto — Arti Grafiche Panetto & Petrelli - 1925, 


PRE FA.Z.LON_E 


Dopo la pubblicazione del mio libro « Il segreto della Croce 
e dell’Aquila nella Divina Commedia » (1) da piu parti mi 
sono venuti incitamenti a comporre in base alla nuova inter- 
pretazione un commento completo del Poema Sacro. 

Ma, pur avendo avviato questo lavoro, che di necessita non 
potra essere né facile né spedito, mi sembra opportuno offrire 
per ora ai lettori della Commedia, e specialmente ai giovani, 
una guida breve, semplice e chiara che possa condurli attra- 
verso la simbolica dantesca con la’ luce della nuova inter- 
pretazione. 

Raccolgo pertanto in queste poche pagine i risultati princt- 
palissimi e pit evidenti, delle indagini da me compiute sul 
simbolismo di Dante. Esse potranno:servire, per ora, come inte- 
grazione alla lettura di gualunque altro commento. Non man- 
cano commenti che, pur seguendo i vecchi e numerosi e contra- 
dittori errori nella inter pretazione dei simboli del poema, rispon- 
dono pero sufficientemente al loro scopo per la parte filologica e 
storica. 

Avverto che ho raccolto qui ‘soltanto delle conclusioni. 

La discussione e la dimostrazione di quanto qui si espone 
si potra trovare nei volumi, specialmente di Giovanni Pascoli e 


(1) Bologna — Zanichelli 1922. 
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miei, nei quali questa inter pretazione fu elaborata e ad essi é ri- 
mandato via via il lettore che voglia approfondire la trattazione. 

Ma ho fiducia che l argomento fondamentale a favore della 
nuova inter pretazione e cioé la mirabile armonia, la semplicita, 
la chiarezza e la profondita che rivela in essa il pensiero dante- 
Sco, apparira in queste pagine riassuntive anche pit evidente 
che non nelle diffuse e minute trattazioni. 

Il lettore tenga presente che il valore di ciascuna delle inter- 
pretazioni singole é dato sostanzialmente dalla presenza di tutte 
le altre e dalla loro complessiva armonia, che ciascuna inter pre- 
tazione presuppone la veduta d@’ insieme esposta nei prolegomeni 
é che il distaccare e pretendere di giudicare a sé una o Valtra 
delle interpretazioni singole non vuol dire confutarla, ma vuol 
dire rifiutarsi ad intenderla. 

Si tenga presente anche che in questa brevissima sintesi ho 
voluto dare soltanto un’idea generale del pensiero segreto del 
Poema e dei diversi canti, non affatto una esposizione di tutto 
cid che gid si pud dire intorno al simbolismo dantesco e, dato 
Pintento del lavoro, non sembri strano che i canti e gli episodi 
che non contengono importanti elementi simbolici siano lasciati 
senza chiosa alcuna. Questo non é un commento, é soltanto 
l’ esposizione del pensiero simbolico fondamentale del 
Poema. p 

I consensi innumerevoli e caldissimi che la mia interpreta- 
zione ha raccolto fin dal suo primo apparire dovunque esistano 
lettori e studiosi di Dante (specie se non legati per ragioni in- 
dividuali a qualcuno dei vecchi commenti e non impacciati da 
pregiudizi di scuola 0 da preoccupazioni confessionali) mi da 
fiducia che sia ormai sciolto il nodo centrale dell’ antico pro- 
blema dantesco; ma sono il primo a riconoscere che non poche 
correzioni ed innumerevoli aggiunte potranno ancora portarsi 
a quanto si espone in questo breve libro. 

Esso rechi intanto il mio saluto el’ espressione della mia gra- 
titudine a tutti coloro, noti ed ignoti, che hanno voluto manife- 
starmi o nella stampa o per lettera 0 a voce, (dopo le varie espo- 
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sizioni orali che mi é accaduto di fare della nuova teoria in 
Italia e fuori) il loro commosso consenso e la loro adesione alle 
mie vedute e specialmente a coloro che, come lo Szombathely, 
il Vaturi, il Casciola, il Chiovenda, mi hanno fornito con 
le loro personali intuizioni nuovi preziosi argomenti a raffor- 
zare e chiarire la mia tesi. 

Pit: volte mi é accaduto di ricevere lettere brevi di scono- 
sciuti che mi dicevano in una o inaltra forma: «Ho riletto la 
Divina Commedia avendo presente la nuova inter pretazione ed 
il Poema Sacro mi é apparso tanto pitt bello e pitt profondo! ». 

Se «il lungo studio e il grande amore» debbano meritarmi 
qualche compenso, nessun compenso pud essere maggiore di 
questo. 


Roma, Giugno 1925. 
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Le simmetrie segrete della Croce e dell’Aquila. — II sim- 
bolismo della Divina Commedia @ dominato e ordinato da 
un segreto l’ignoranza del quale, ha reso vani per molti se- 
coli quasi tutti gli sforzi dell’interpretazione e che appena 
conosciuto rende invece facilmente accessibile il pensiero 
intimo del Poema e lo rivela mirabilmente semplice, fuso, 
armonico e profondo. 

Tale segreto é costituito dal fatto che il simbolismo stesso 
é pervaso da una serie di simmetrie della Croce e dell’ Aquila. 

I simboli principali della Divina Commedia sono segre- 
tamente coordinati in coppie nelle quali l’uno dei termini 
rappresenta, ricorda o raffigura la Croce, l’altro rappresenta, 
ricorda o raffigura l Aquila. 

I momenti del viaggio sacro sono caratterizzati dall’in- 
tervento alternato ora della virtt della Croce, ora della virtu 
dell’ Aquila presentate sotto aspetti sempre diversi. 

La struttura del mondo dantesco, quella strana e origi- 
nale struttura della quale non si intendeva la unita, la legge 
e la significazione, @ ideata dal Poeta per collocare anche ma- 
terialmente nell’Universo in perfetta simmetria tra loro la 
Croce con l’Aquila e i luoghi ove opera e vince la Croce con 
i luoghi ove opera e vince !l’Aquila. 

Appena riconosciuto tale simbolismo si comprende im- 
mediatamente che esso serve ad esprimere una dottrina in 
gran parte segreta con la quale Dante, rielaborando in modo 


1 - L. VALLI, La Chiave.della Divina Commedia. 
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personale originalissimo e arditissimo le dottrine cor- 
renti sulla redenzione e sulla vittoria contro il peccato, 
tendeva a dare all’Aquila un altissimo ufficio accanto alla 
Croce; 

Vedremo in seguito quali siano le linee fondamentali di 
questa dottrina segreta, vedremo come tracce evidentissime 
di essa appariscano, non solo in alcune parole aperte della 
Divina Commedia, ma in molte espressioni talora assai stra- 
ne delle Epistole e della Monarchia. 

Ed in parole aperte Dante espresse pit: volte, come é 
noto, l’idea che per la felicita del mondo siano indispensa- 
bili all’umanita le due guide, il Papato e l’Impero, e l’idea 
che Iddio avrebbe prossimamente restituito al mondo la fe- 
licita col ristabilimento dell’Impero. Ma soltanto nel segreto 
della Divina Commedia e per mezzo di simboli e di allusioni 
velate e di misteriose costruzioni dell’Universo, egli arrivod 
a porre, non pitt soltanto il parallelismo tra Papato e Impero, 
ma un parallelismo ben pitt profondo tra quella virtt della 
quale é strumento il Papato, cioé la virtt' della Croce, e quella 
virtu della quale é strumento l Impero, cioé la virti del- 
Aquila, la prima espressione e manifestazione della divina 
Sapienza, la seconda della divina giustizia. 

In questo parallelismo pitt profondo e segreto che é l’ani- 
ma fin ora ignorata della Divina Commedia, non vediamo 
pitt soltanto Cesare accanto al Pontefice, non pitt soltanto 
la spada vicino al pastorale, ma addirittura l Aquila accanto 
alla Croce. 

Ed appunto perché Dante si accorse di essere trascorso 
nella sua dottrina a principii che sarebbero stati probabil- 
mente considerati come etorodossi dalla Chiesa del suo tempo 
ed avrebbero messo in serio pericolo l’esistenza stessa del 
Poema egli espresse le sue idee in forma cosi originale per 
mezzo di simboli spesso cosi strani e non lascid evidente- 
mente nemmeno ai figli la rivelazione del segreto che si con- 
teneva nel suo canto. 
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L’umanita che ha soltanto la Croce (Dante) e I’umanita 
che ha soltanto l’Aquila (Virgilio). — Il Sacro Viaggio di 
Dante rappresenta il viaggio della vittoria sul male, cioé 
il viaggio della redenzione e salvazione dal peccato, non sol- 
tanto e non principalmente dal peccato individuale di Dante, 
ma dal peccato del genere umano. Dante rappresenta l’ uma- 
nitad del tempo suo che, nell’assenza dell’ Impero, non puo per- 
correre la via della salvazione e rischia di perdersi, perché ha 
in sé soltanto la virtt del battesimo, la virtt della fede, la virtt 
della Croce, non quella dell Aquila che é essa pure necessaria. 

Perche questa umanita possa salvarsi deve essere aiu- 
tata e come integrata da quell’altra umanita che invece non 
ebbe la fede, non ebbe il battesimo, non conobbe la Croce 
ma pote operare nella giustizia perche guidata dall’Aquila e 
questa umanita é simboleggiata in Virgilio. 

Dante e Virgilio sono le due umanita che possiedono cia- 
scuna uno solo dei due «rimedi contro lV’ infermita del peccato », 
Dante la Croce sola, Virgilio ’ Aquila sola. Separate queste 
due umanita non possono salvarsi. L’una é gia perduta, l’al-: 
tra é in procinto di perdersi ; unite, percorrono il cammino 
della salvazione nel quale, strettamente abbracciate, po- 
tranno capovolgersi su Lucifero vincendo e sottomettendo il 
male e giungendo al Paradiso terrestre, al luogo della na- 
turale innocenza (1). 


La personificazione della virti della Croce (Beatrice). 
La personificazione della virti dell’Aquila (Lucia). — Per 
salvare il genere umano in pericolo di perdersi Maria (cioé 
la Misericordia Divina) muove due donne, prima Lucia, e poi, 
per mezzo di Lucia, Beatrice (/nj., II). 

Lucia é il simbolo della Divina. Giustizia espressa dalla 
virtii dell’ Aquila ; Beatrice é il simbolo della Divina Sapienza 
(Rivelazione) espressa dalla virtti della Croce. 


(1) Si veda C. S. Prolusione al Paradiso e Il Segreto, p. 98 e seg. 
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In queste due sante personificazioni, di Beatrice e di Lu- 
cia, la Croce e Aquila si rivelano subito nella simbolica 
del Poema, non gia soltanto per quello che sono comune- 
mente, cioé l’una segno della redenzione e l’altra insegna 
dell’ Impero; esse sono addirittura le due forze salvatrici del 
mondo, i due strumenti della Grazia e, come vedremo in se- 
guito, le due forze, in base alle quali ¢ plasmato lo stesso 
Universo. L’una, la virtu della Croce é@ l’espressione della 
Divina Sapienza che illumina gli uomini, che rivela il vero 
e quindi li sana e li conduce nella vita contemplativa fino alla 
perfetta contemplazione eterna di Dio, l’altra, la virti del- 
l Aquila é Vespressione della divina Giustizia che guida gli 
uomini al bene e quindi li sana e li conduce nella vita attiva. 

Queste due forze salvatrici esistono sempre, ma operano 
effettivamente sul mondo nella loro pienezza soltanto quando — 
la Croce guida gli uomini per mezzo della Chiesa, l’Aquila 
li guida per mezzo dell’Impero. Quando Chiesa e Impero 
operano in piena efficenza l’uomo é sanato da esse nella vita 
contemplativa e nella vita attiva. 

Lucia rappresenta la personificazione della virtt del- 
l’Aquila ed e stata scelta a impersonare tale virtt: perché nel 
suo nome é l’anagramma della parola Acuila. Le stesse let- 
tere della parola Lucia, diversamente combinate, formano 
la parola Acuila. E appunto come personificazione dell’ Aqui- 
la, espressione della divina Giustizia, essa @ «nemica di 
ciascun crudele » (/nj., II, 100), come personificazione dell’ A- 
quila trasporta Dante nel Purgatorio, mentre egli sogna 
appunto di essere trasportato dall’ Aquila dell’ Impero (Purg., 
IX, 19) e come personificazione dell’Aquila, cioé della Giu- 
stizia, siede nel Paradiso di fronte ad Adamo origine del pec- 
cato (Par., XXXII, 136). E se Dante le é fedele (Inf., II, 99) 
le € fedele appunto perché fedele dell’idea santa della Giu- 
stizia e dell’Impero per mezzo della quale essa opera (1). 


(1) Vedi Il Segreto... pag. 19 e seg. 
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Ora appunto come personificazione della virtt dell’ Aqui- 
la, che presiede alla vita attiva, Lucia si muove per prima 
a salvare Dante, perché la vita attiva precede come esercizio 
la vita contemplativa, ma, poiché secondo la dottrina ago- 
stiniana (Contra Faustum) ?uomo, anche quando esercita 
la vita attiva non lo fa per i fini della vita attiva, ma per 
amore dell’eterna contemplazione, che si ottiene dopo quella, 
per amore cioe dell’eterna sapienza, (che @ impersonata, 
secondo Agostino in Rachele, secondo Dante in Beatrice, 
virtti della fede, virtth della Croce) Lucia muove a sua volta 
Beatrice, per amore della quale Dante percorrera la via 
della salvazione al cui termine é appunto il premio dell’ eterna 
contemplazione, della Sapienza santa (1). 

Ma Beatrice a sua volta sa che l’uomo non puo giungere 
a lei, alla Sapienza santa, al premio della « eterna contem- 
plazione », se non attraverso l’operazione della vita, attra- 
verso l’attuazione della giustizia. Appunto perché incapace 
di percorrere da se, senza |’Aquila, senza |’Impero, il cam- 
mino della salvazione, l’umanita che ha soltanto la Chiesa, 
soltanto la Croce, é in procinto di perdersi e Beatrice le manda 
‘in soccorso l’altra umanita che ebbe I’ Aquila, che conosce, 
che puod compiere le opere della giustizia e che, essendo sa- 
nata nella vita attiva, guidera a salvazione |’uomo che la Cro- 
ce ha sanato soltanto nella vita contemplativa, che vede la 
meéta (il colle) ma non pud giungervi. 


La porta infernale vinta dalla Croce e la porta infernale 
vinta dall’Aquila. — Aveva detto il Vangelo: « Portae in- 
feri non praevalebunt » (Matt., XVI, 18). Dante, rappre- 
sentando il cammino dell’uomo che vuol giungere alla sal- 
vazione e che deve incominciare col vincere I’ Inferno, ci fa 


(1) Vedi L’ Allegoria. .. cap. V, S. V. 523 e seg. PIETROBONO, IL Poe- 
ma Sacro, pag. 236 e seg. 
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vedere che l’Inferno deve essere superato, cioé vinto, attra- 
verso due porte. La prima é la grande porta per la quale si 
entra nell’Inferno (/nj., III, 10) e questa fu vinta dal Cristo 
con la virtit della Croce e dopo di allora é rimasta aperta e il 
cristiano vi puo passare senza ostacoli (/nf., XIV, 87). Ma 
la seconda porta, quella della Citta di Dite (citta immagi- 
nata da Dante per chiudere in una regione a sé quell’inferno 
dell’ ingiustizia che la Croce sola non puo vincere) vien chiusa 
all’uomo che vuol passare da vivo, vincere |’ Inferno, e I’In- 
ferno dietro ad essa resiste vittorioso (/nj., VIII, 115), 0 me- 
glio, resisterebbe se il cristiano innanzi a quella porta chiusa 
dinanzi all’ingiustizia vittoriosa perdesse (come rischia di 
fare) anche la sua fede e la sua speranza (guardasse Medusa, 
miscredenza, disperazione). Ma se il cristiano confortato da 
quella umanita che ebbe I’Aquila, da Virgilio, anche avanti 
quella porta chiusa cioé, anche avanti allo spettacolo della 
ingiustizia trionfante chiude gli occhi (Inf., TX, 55), spera, 
ed attende « tal che per lui ne fia la terra aperta » (inj., VIL, 
130), attende cioeé che Iddio mandi di nuovo a operare nel 
mondo la virtti dell’Aquila, per mezzo del Veltro restaura- 
tore dell’Impero, allora per questa umanita che non ha L’ A- 
quila ma che nell’ Aquila spera, che @ «fedele di Lucia» 
(/nf., Il, 100) la Grazia invia in spirito la necessaria virti 
dell’Aquila, la invia nella persona di Enea « il padre del- 
"alma Roma e di suo impero » (Jnf., I, 20) il quale, es- 
sendo l’istauratore dell’Impero e quasi l’eterno depositario 
della virti dell’Aquila, viene ed apre questa seconda porta 
che pur dopo la venuta del Cristo ancora prevale, e vince 
cosi per il credente in Cristo anche l’inferno della ingiustizia, 
prefigurando l’opera del Veltro, restauratore dell’ Impero. 
(Inj., 1X) (1). 


(1) Vedi Jl Segreto... pag. 1 e Seg. Ove sono riassunti anche gli 
argomenti del Caetani e del Pascoli per V’identificazione di Enea col 
Messo del Cielo. 
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Il trasporto per mezzo dell’Angelo Cruciforme e della 
Donna Aquiliforme del Purgatorio. — L’ Angelo che trasporta 
le anime al Purgatorio le prende alle foci del Tevere presso 
la sede della Chiesa ove opera la virtt della Croce e le depone 
sulla piaggia « facendo il segno lor di Santa Croce » (Purg., 
II, 49). 

Non solo, ma la descrizione che si fa di esso da lon- 
tano (un fuoco, poi due bianchi ai due lati e un altro bianco 
sotto) (Purg., II, 22) é destinata a raffigurarlo anche pit 
chiaramente come figura e simbolo della virtt della Croce, 
la quale raccoglie le anime e le porta a salvezza appunto 
quando sono volte (Purg., II, 100) verso l’autorita della 
Chiesa e ad essa fedeli. 

Ma Dante ci mostra col suo esempio che questo trasporto 
per virtt della Croce non basta e che prima di giungere al 
Purgatorio vero bisogna essere trasportati anche dalla virtit 
dell’ Aquila. Infatti egli, arrivato alla fine dell’Antipurgato- 
rio si addormenta in una Valletta e si trova in sogno sui 
monti di Troia (Purg., IX, 19) egli cioé e volto 1a dove vive 
eterna la virti dell’Aquila e allora egli vede ivi |’ Aquila del- 
’Impero e pensa che essa « d’altro luogo Disdegna di por- 
tarne suso in piede » (Purg., IX, 27) cioe che non porta alla 
purificazione chi non sia volto a lei 1a dove essa si € ritirata e 
vive immortalmente. E l’Aquila dell’Impero discende e lo 
porta in alto. : 

Al risveglio Dante si trova avanti alla porta del Purga- 
torio ed apprende di essere stato trasportato durante il so- 
gno proprio da Lucia, cioé dall’Aquila (Purg., 1X5 253) sae 

E cosi egli mostra come anche nella via della purifica- 
zione l’anima debba essere trasportata prima dalla Croce e 
poi dall Aquila. 

Non solo ma, mentre Dante dice che le anime non sono 
raccolte dall’Angelo (cioé dalla Croce) se non sono volte alla 
marina del Tevere (Purg., II, 100) verso il luogo ove trionfa 
la Croce, dice che l’Aquila « disdegna di portarne suso in 
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piede » cioé non ci porta alla purificazione, se non si é volti 
(in spirito) a Troia dove essa vive eterna (1). 


La purificazione nel fuoco per la virti: dell’Aquila e per 
la virtti della Croce. — L’Aquila dell’Impero (Lucia) porta 
Dante ad ardere nel fuoco prima che egli entri nel Purga- 
torio (Purg., IX, 30). Ma prima di uscire dal Purgatorio, e 
precisamente nella cornice dei lussuriosi, egli deve una se- 
conda volta trovarsi nel fuoco e questa volta non per opera 
dell’Aquila-Lucia, ma per opera della Croce-Beatrice. Egli 
teme ed esita prima di mettersi nel fuoco, ma dopo l’eccita- 
mento di Virgilio si risolve ad entrarvi soltanto per amore di 
Beatrice (Purg., XXVII, 36) (2). 


Il custode del Purgatorio in nome dell’Aquila e il custode 
in nome della Croce. — La strana ed enigmatica figura di 
Catone viene ad essere spiegata soltanto se si metta in rap- 
porto con quella dell’Angelo che siede sulla soglia del Pur- 
gatorio e con l’altro Angelo che conduce al Purgatorio le 
anime. Egli, romano e pagano, ha in balia i sette regni della 
purgazione cristiana (Purg., I, 66) perche rappresenta ap- 
punto la virtu dell’Aquila e si trova al principio dell’ Antipur- 
gatorio, mentre alla fine dell’Antipurgatorio sta l’Angelo 
portinaio con le chiavi ricevute da S. Pietro e che fa da cu- 
stode in nome della Croce. 

E Catone, custode del Purgatorio in nome, dell’ Aquila, 
sta li, come appare chiaramente dall’episodio di Casella, per 
dirizzare e correggere le anime che la Croce (Angelo noc- 
chiero) ha salvate e depositate sulla piaggia, ma che, senza 
l’Aquila, rischierebbero ancora di disviare e peccare (Purg., 
Tipit 8), 

E importantissimo il notare che Catone, virti dell’ Aquila, 


(1) Jl Segreto... pag. 15 e seg. 
(2) Id. id. pag. 22. 
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lascia passare Dante perché apprende che egli é guidato da 
Beatrice, virtt della Croce, (Purg., 1,91) e l’Angelo portinaio, 
virtu della Croce, lascia passare Dante soltanto dopo aver 
saputo che la sua scorta e stata Lucia, la virti dell’ Aquila. 
(Purg., IX, 91) (1). 


Il « venerabil segno » della Croce e il « sacrosanto segno » 
dell’Aquila nel Paradiso. — Nel Paradiso, nel cielo di Marte 
apparisce il segno della Croce contesto di spiriti luminosi 
(Par., XIV, 101) e immediatamente dopo, nel cielo di Giove 
apparisce il segno dell’Aquila contesto di spiriti luminosi. 
(Par., XVIII, 107). 

Si osservi la perfetta rispondenza di queste simmetrie, 

Due poeti che compiono il viaggio della salvezza : l’uno 
ha la Croce e non l’Aquila, lV altro ha l’Aquila e non la 
Croce. 

Due donne sante mosse della Divina Misericordia e che 
presiedono al viaggio, l’una personificazione della virtu della 
Croce, Valtra della virtu dell’Aquila. 

Nell’Inferno due porte aperte con la violenza l’una dalla 
virtu della Croce, l’altra dalla virtt: dell’ Aquila, dall’istaura- 
tore rispettivamente della Chiesa e dell’ Impero. 

Nel Purgatorio due custodi, severi ma pur benigni, Ca- 
tone e l’Angelo portinaio, uno per I’ Aquila e uno per la Croce, 
e che lasciano passare rispettivamente chi viene guidato 
dalla Croce e chi viene scortato dall’ Aquila. 

Due esseri celesti trasfigurati che trasportano le anime: 
un angelo che ha da lontano la figura della Croce, una donna 
che ha nel sogno la figura dell’ Aquila. 

Una Croce che non prende l’uomo se non dal luogo ove 
opera la Croce (alla marina del Tevere), un’Aquila che non 
lo prende se non dal luogo ove vive I’Aquila (da Troia). 


(1) Jl Segreto... pag. 27. 
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Due passaggi nel fuoco: uno per opera di Lucia simbolo 
dell’Aquila, uno per amore di Beatrice simbolo della Croce. 

Due segni luminosi nel Paradiso contesti di spiriti beati 
e seguenti immediatamente l’uno all’altro: il « venerabil 
segno » della Croce e il « sacrosanto segno » dell’ Aquila. 

Considerare tali simmetrie come casuali sarebbe ridicol- 
mente assurdo. 


L’albero della « Giustizia Originale» con la Croce al piede 
e l’Aquila alla cima. — Le constatazioni che precedono ba- 
sterebbero a togliere ad ogni spirito spregiudicato qualsiasi 
dubbio sul fatto che il parallelismo della Croce e dell’ Aquila 
sia volutamente e segretamente stabilito alla base del Poema Sa- 
cro. Ma esse non rivelano che un primo e piccolo gruppo delle 
simmetrie della Croce e dell’Aquila esistenti nel Poema e 
delle quali forse parecchie altre debbono essere scoperte. 

Ma esiste nel Poema stesso una simmetria della Croce e 
dell’Aquila la quale ha un valore particolarissimio, non solo 
per la sua evidenza, ma anche per il carattere che essa da 
al concetto che aveva Dante della Redenzione. 

Le simmetrie esposte dimostrano all’evidenza che, se- 
condo Dante, nella vittoria sul peccato e nel cammino della 
salvazione la Croce e l Aquila devono operare simmetrica- 
mente e alternativamente. Ma per intendere in che senso e con 
quale ufficio speciale l’Aquila possa e debba operare afianco 
della Croce bisogna tener presente cid che egli segretamente 
disse intorno all’albero del peccato originale. 

Di questo albero, al quale sono dedicati gli ultimi canti 
del Purgatorio, egli ha detto cose di straordinaria impor- 
tanza e di terribile originalita. 

Esso rappresenta indubbiamente la Giustizia origi- 
nale (1), cioe l’ordine costituito da Dio all’ uomo, ordine 


(1) Paropi. La processione dell’ Eden Dantesco. ..(Bullettino della 
S. D. Nuova serie, vol. XVI). 
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che, mentre gli assegnava un limite, un segno da non sor- 
passare, un divieto, gli garantiva, se rispettato, la felicita la 
liberta, la conformita a Dio e la vera vita. Quando Adamo 
mangio il pomo e violo l’albero, questo si dispoglio, che é@ 
quanto dire «quando il peccato originale violo la Giustizia 
originale questa non dette pitt frutti di felicita e di vita; 
l'uomo divenne schiavo del peccato e della morte». 

Dante nella sua visione apocalittica degli ultimi canti 
del Purgatorio ci dice di aver trovato l’albero dispogliato 
(Purg., XXXII, 38) e dice pure di aver assistito, in Visione, 
alla scena della redenzione quando il Cristo, cioe il Grifone 
che portava il carro della Chiesa, sul quale erala Sapienza 
santa (Beatrice) lo aveva fatto rifiorire legando ai piedi del- 
lalbero stesso il timone del carro (Purg., XXXII, 49) che, 
come tutti gia avevano compreso, raffigura la Croce. 

Ma con cid Dante ha espresso un suo primo pensiero ter- 
ribilmente originale che @ questo : Quantunque il Cristo, le- 
gando la Croce ai piedi dell’albero, abbia fatto rifiorire la 
«Giustizia originale» e quindi vinto il peccato e la morte, oggi 
(cioé nel 1300) quell’albero é di nuovo dispogliato, é tornato 
quale era prima di Cristo quasi che la vittoria del Cristo e della 
Croce sul peccato e sulla morte sia stata frustrata e resa ineffet- 
tiva. La pianta é infatti due volte dirubata (Purg., XX XIII, 51). 

Ed a questo pensiero se ne aggiunge un altro non meno 
originale e grandioso che era sfuggito fin ora, il quale pero 
da la spiegazione del primo ed @ questo: Quando il Cristo 
legd la Croce ai piedi dell’albero lo fece rifiorire. Ma quell’al- 
bero aveva allora alla sua cima U Aquila. 

Che I’Aquila abbia la sua vera sede sulla cima dell’albero 
risulta evidentissimo quando si pensi che essa discende at- 
traverso l’albero « per l’arbor git! » (Purg., XXXII, 113) e 
che poi ritorna « da indi onde era pria venuta» (Purg., 
XXXII, 124) e che era naturale che Dante lasciasse inten- 
dere, ma non dicesse in chiare parole un cosi pericoloso se- 
greto. 
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Ma questo é proprio il pensiero pitt profondo e pit ardito 
del Poema Sacro e quello che costituisce la sua chiave di 
volta: l Albero della scienza del bene e del male, violato da 
Adamo e simbolo della « originale giustizia » per rifiorire deve 
avere si la Croce al piede, ma deve avere anche l Aquila alla 
cima. 

E da questo pensiero discende chiaramente la spiegazio- 
ne dell’altro pensiero: Se [Aquila é « senza reda » (Purg., 
XX XIII, 37) se ? Aquila di Roma non opera pitt accanto alla 
Croce, se l’Impero non opera accanto alla Chiesa é naturale 
che. il mondo sia pervertito perché Vordine della redenzione, 
quale fu stabilito dal Cristo, ordine che presupponeva e im- 
plicava 0 Impero, é stato violato e frustrato ; Valbero dacché 
mancal’Impero é una seconda volta dispogliato. Non é pitt 
quale lo lascid il Cristo ma é «due volte derubato» ritornato 
quale lo lascid Adamo e rifiorira ancora per la terza volta 
soltanto quando I’Aquila non sara « senza reda », quando 
essa riprendera il suo posto sulla cima dell’albero e questo, 
con la Croce al piede e I’Aquila alla cima, rifiorira come lo 
lascio fiorito il Cristo (1). 


La Croce e l’Aquila « rimedi contro V’infermita del pec- 
cato ». — Per quanto tale idea possa sembrare grave a chi 
é abituato a contentarsi degli aspetti superficiali ortodossi e 
tradizionalisti del Poema Sacro, esso risulta non solo di in- 
controvertibile evidenza, ma appare subito semplicemente 
come lo sviluppo pitt ardito e pit limpido (compiuto nella li- 
berta che dava a Dante l’esprimersi in segreto) di un pensiero 
gia adombrato nella Monarchia, secondo il quale l’infermita 
lasciata nell’uomo dal peccato originale e cioe proprio quella 
infirmitas che é l’effetto del peccato originale e la causa del 
peccato attuale (costituita secondo S. Tommaso da un « lan- 


(1) Jl Segreto... pag. 57 e seg. 
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guor naturae ex dissolutione armoniae originalis justitiae » 
(Summa 1°, 2°, LX XXII, 2) ha due « remedia » il Papato 
e |’ Impero, messi da Dante a paro in questa funzione di 
sanare la «infirmitas» del peccato originale. «Sunt autem 
hujusmodi regimina remedia contra infirmitatem peccati » 
(Mon., Ill, 4). 

Questo carattere di « rimedi contro linfermita del pec- 
cato » che Dante attribuiva vagamente nella Monarchia 
con una fuggevole frase al Papato e all’Impero é€ attribuito 
in tutta la simbolica del Poema Sacro alla Croce e all’ Aquila, 
delle quali i due regimi, Papato e Impero, appaiono lo stru- 
mento e la manifestazione concreta nella vita. La Croce e 
Aquila stanno rispettivamente sopra al Papato e Sopra al- 
lV Impero. La Croce, Divina Sapienza, opera per mezzo del Pa- 
pato, l’Aquila, Divina Giustizia, opera per mezzo dell’ Impero. 
E questo concetto si trova gia, per quanto in altre parole, 
espresso nella Monarchia, 1a dove Dante, contro coloro che 
negavano che Chiesa e Impero fossero paragonabili in dignita 
perché la Chiesa ha per fondamento il Cristo, risponde ardi- 
tamente : « Sicut Ecclesia suum habet fundamentum, sic et 
imperium suum. Nam Ecclesiae fundamentum Christus 
ot a Imperii vero fundamentum ius humanum est» 
(Mon., III, 10). Nelle quali parole appare gia chiarissimo lo 
sforzo di contrapporre parallelamente al fondamento della 
Chiesa che é il Cristo, un fondamento dell’Impero in qualche 
modo equivalente. 

La Divina Commedia é nella sua dottrina segreta lo svi- 
luppo geniale di questo pensiero concretato nella forma : 
~ Se la Chiesa é lo strumento del « venerabil segno » della Croce, 
che sana dal peccato,  Impero é lo strumento del « sacrosanto 
segno » dell’ Aquila che sana dal peccato. Ed il peccato di 
Adamo non si sana veramente se non con la Croce e con 
l Aquila: Questa segreta base teorica @ costruita da Dante 
a sostegno delle altre due idee fondamentali della Divina 


Commedia che sono: 


14 PROLEGOMENI 


1°) La perdizione e l’infelicita del mondo presente de- 
rivano dal fatto che, mancando I’Impero, uno dei due segni 
santi, strumenti della salvazione non opera: Vordine della re- 
denzione quale fu lasciato dal Cristo quindi é violato e la 
opera stessa della redenzione che doveva rendere agli uomini 
la felicita, resta ineffettiva. 

2°) Bastera che l’Aquila torni accanto alla Croce cioé 
che sia ricostituito a Roma I’Impero, perché l’umanita di- 
venti buona e felice, in quanto con cid solo sara ricostituito 
V’ordine santo della redenzione, nel quale l’umanita dalla 
istituzione del Papato fino a Costantino aveva trovato ve- 
ramente la sua felicita e la felice vittoria sul peccato (1). 


L’Aquila come sanatrice del peccato. — E evidente che 
la Divina Commedia contiene una dottrina segreta nella 
quale la virtti dell’Aquila avrebbe una necessaria partecipa-. 
zione all’opera di liberazione degli uomini dal peccato. 

Tale dottrina inserisce con terribile originalita opera 
dell’Aquila nel processo della salvazione umana in tre 
modi. 

1°) Secondo la dottrina della Chiesa il Cristo nella re- 
denzione riscattd col suo sangue il genere umano, liberan- 
dolo dalla morte. Ma secondo tale teoria resta nell’uomo, 
pur dopo il riscatto e pur dopo il battesimo, la « infirmitas » 
derivante dal peccato originale e causa del peccato attuale. 
Orbene, Dante pensd (come risultera evidente in seguito) 
il processo della redenzione dal peccato come anche pitt va- 
Sto ed in certo senso piit completo. Egli scisse la «infirmitas » 
degli scolastici nei due « poenalia » del peccato; «ignorantia » 
€ « difficultas », che secondo S. Agostino erano le due conse- 
guenze lasciate dal peccato originale e pensd che il processo 
totale e completo della redenzione, oltre ad effettuare il ri- 


(1) Il Segreto. ..., pag. 50 e seg. 
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scatto operato dal Cristo, dovesse portare anche a sanare la 
«infirmitas » derivante dal peccato originale. 

Nella « Monarchia » disse chiaramente che sono due i 
«remedia contra infirmitatem peccati », il Papato e I’Im- 
pero. Nella Divina Commedia (nella quale aveva scisso 
la « infirmitas » in « ignorantia » ed in « difficultas »), asse- 
gno alla Croce Vufficio di sanare la « ignorantia » e all’ Aquila 
quello di sanare la « difficultas ». In tal modo pote pensare il 
processo vero ed intero della redenzione come un processo 
capace di sanare anche l’infirmitas capace cioé di vincere il 
peccato alle sue radici e quindi come capace di sanare il ge- 
nere umano cosi radicalmente da riportarlo addirittura alla 
«divina foresta » della innocenza originale. 

2°) Egli scisse non soltanto il residuo del peccato ori- 
ginale, ma anche il peccato attuale in due divisioni ; concupi- 
scenza e ingiustizia, e ordind segretamente il suo universo 
e la sua visione in modo da assegnare alla Croce la vittoria 
sulla concupiscenza e all Aquila la vittoria sulla ingiustizia. 

3°) Egli dette all’Aquila una funzione necessaria nello 
stesso riscatto di Cristo, perché cosi nella « Monarchia » 
coine nella Commedia affermo che la crocefissione di Cri- 
sto, in quanto opera di giusta vendetta contro la natura umana 
prevaricatrice (che il Cristo aveva assunta) fu eseguita dal- 
[ Impero, fu eseguita « sub signo aquilae » e soltanto per que- 
sto fu valida ed efficace. 

Esaminando brevemente questi tre mirabili ed arditissimi 
artifici vedremo un altro grande numero di simmetrie della 
Croce e dell’Aquila scaturire da ogni parte del Poema Sacro. 


La Croce contro |’ ignorantia » e l’Aquila controla « dif- 
ficultas ». — S. Agostino nel « De natura et gratia» aveva 
stabilito che l’uomo per il peccato subisce i due « poenalia » 
cade cioé nella « ignorantia » e nella « difficultas ». 

L’ignorantia gli impedisce di vedere chiaramente il vero 
oli impedisce lo «scire recte») la difficultas gli impedisce di 
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operare il bene (il « recte facere ») (S. Agostino, De Natura 
et Gratia. Cap., 81). 

Ora noi sappiamo che Dante in tutta la sua opera e nelle 
forme pitt diverse ha sempre con monotona insistenza di- 
stinto la vita attiva e la contemplativa, la conoscenza da 
una parte e l’operazione dall’altra, e nelle forme pitt varie e 
molteplici ha ripetuto che « il Cristo fu Luce che illumina noi 
nellestenebress-. e disse a noi la verita di quelle cose che 
noi sapere senza lui non potevamo né vedere veramente » 
(Conv., II, 6) e di contro ha ripetuto nelle forme pili varie 
che l’autorita imperiale @ « regolatrice e reggitrice di tutte 
le nostre operazioni giustamente, perche tanto oltre quanto 
le nostre operazioni si stendono, tanto la Maesta Imperiale 
ha giurisdizione, e fuori di quelli termini non si sciampia » 
(Conv., IV, 9). 

Risulta da cid solo assai chiaro che se Dante assegno alla 
infirmitas del peccato due remedia, che nella Divina Comme- 
dia sono evidentemente la Croce e l’Aquila, se ritenne che 
Puna e l’altra dovessero far rifiorire l’albero di Adamo, egli 
sciolse Vinfirmitas dei tomisti nelle ignorantia e difficultas 
di Agostino e assegno alla Croce la funzione di sanare l’igno- 
rantia rendendo all’uomo lo « scire recte » e sanandolo nella 
vita contemplativa e all’Aquila la funzione di sanare la diffi- 
cultas rendendo all’uomo il « recte facere » e sanandolo nella 
vita attiva. 

Questa ipotesi diventa pero una certezza assoluta e in- 
controvertibile quando si prenda in esame la costituzione dei 
tre regni dell’oltre tomba creati da Dante con tanta origi- 
nalita e che fino ad ora non avevano dischiuso il segreto della 
loro significazione, perché egli nelle loro divisioni apparenti 
ha dissimulato anche la struttura armonica e profondamente 
significativa del suo universo (1). 


(1) Il Segreto... pag. 50 e seg. 
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Infatti questi tre regni sono tutti e tre preceduti da re- 
gioni speciali che si possono chiamare antinferno, antipurga- 
torio e antiparadiso e costituite cosi : 

Antinferno : a) Ignavi del vestibolo; 6) Limbo. 

Antipurgatorio : a) Tardi tornati alla Chiesa ; b) Tardi 
rivolti all’operazione buona. 

Antiparadiso: a) Deboli nella attuazione del voto 
(Luna) ; 6) Deboli nella tendenza verso Dio perché deviati 
dietro alla gloria (Mercurio). 

Il Pascoli genialmente intui che queste duplici divisioni 
che stanno alla base di ciascuno dei tre regni e dopo le quali 
seguono con perfetta armonia sette ripiani del peccato at- 
tuale nell’Inferno, sette ripiani del peccato attuale nel Pur- 
gatorio, sette sfere della virtti' perfetta nel Paradiso, (tutte 
in magnifica armonia tra loro) queste duplici divisioni dico 
sono in rapporto proprio con la «ignorantia» e con la « diffi- 
cultas » riguardano cioé coloro che, senza un peccato at- 
tuale vero e proprio, portarono o per sempre (Inferno) o fino 
alla fine della vita (Purgatorio) 0 come una traccia leggera 
(Paradiso) Pignorantia 0 la difficultas del peccato ori- 
ginale. 

E queste regioni stanno alla soglia dei tre regni perché 
questi « poenalia » del peccato originale sono appunto l’ini- 
zio, benche soltanto l’inizio, del peccato attuale. E questo 
vide il Pascoli (si noti) prima che fosse scoperto il simbolismo 
della Croce e dell’Aquila (2) e senza avvedersi che questa spe- 
cialissima importanza data allo sdoppiato effetto del peccato 
originale era in rapporto precisamente con i due « remedia » 
contro linfermita del peccato originale posti da Dante. Appa- 
risce ora chiarissimo che gli ignavi del vestibolo furono tali 
in quanto non seguirono l’insegna dell’Aquila (e oggi se- 
guono in eterno una insegna indegna d’ogni posa) quindi 


(1) S. V. pag. 57e seg. M. O. XXVII-XXX. L’Allegoria, pag. 21. 


2-L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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non furono sanati dalla difficultas se pur liberati col batte-- 
-simo e per virttt della Croce dalla ignorantia, proprio al 
contrario degli abitatori del Limbo, che furono invano 
sanati dall’Aquila e liberati dalla difficultas, perche senza il 
battesimo, senza la Croce, restarono immersi nella igno- 
rantia. 

E cosi i contumaci della Chiesa, come Manfredi, pur sa- 
nati dall’Aquila (per la quale Manfredi combatteva) e quindi 
liberi dalla difficultas, essendo ribelli alla Chiesa e alla sua 
verita, furono fino all’ultimo praticamente nella ignorantia, 
mentre gli indugiatori soprastanti, benche fedeli alla Chiesa 
e quindi liberi dalla ignorantia, non vollero operare il bene 
se non alla fine della vita e furono soltanto allora sanati 
dalla difficultas : sanati in tempo dalla Croce, ma tardi dal- 
l’ Aquila. 

E i mancanti al voto del Paradiso furono perfettamente 
sanati dalla Croce alla quale si volsero e si votarono, ma per 
una traccia di difficultas furono deboli nell’operazione, de- 
boli nella virtt che viene dall’ Aquila, non resistettero alla in- 
giustizia ; e invece le anime di Mercurio, perfette nella virtt 
dell’ Aquila (Giustiniano) per l’amore della gloria delle opere 
disviarono dal « vero amore» contemplativo di Dio, conser- 
varono una traccia di ignorantia e furono deboli nella virtu 
della Croce. 

Vedremo in seguito quale enorme ricchezza di sviluppi 
e di particolari presenti questa ricostruzione nella quale 
finalmente quelle stranissime classi e sottoclassi di pecca- 
tori e di beati acquistano una ragione di essere, una ri- 
spondenza perfetta e rivelano questo profondo pensiero : 
Alla radice di tutto il peccato stanno I’ «ignorantia » e la « dif- 
ficultas » derivanti dal peccato originale e che non possono es- 
sere perfettamente sanate se non operano, contro I’« ignoran- 
tia » la Croce che rende lo « scire recte », e contro la « difficultas » 
Aquila che rende il « recte facere ». 

Quando operano I’una e l’altra allora il processo della 
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Redenzione é intero e perfetto, allora il peccato e vinto alla 
sua radice e la via della salvezza é facile e aperta (1). 


La Croce contro la concupiscenza e l’Aquila contro la 

ingiustizia. — La struttura segreta dei mondi danteschi ri- 
vela con una chiara e precisa simmetria anche I’altro pen- 
siero di Dante cioé che, non solo i due residui del peccato 
originale, ignorantia e difficultas, ma anche le due grandi 
divisioni del peccato attuale, concupiscenza e ingiustizia 
(0 malizia) debbano essere sanate rispettivamente dalla 
Croce e dall’Aquila. 
_ Per veder questo perd bisogna aver davanti agli occhi 
la carta dei tre mondi danteschi ricostruiti, non secondo le 
divisioni denunciate dal Poeta (e che nella loro varieta do- 
vevano nascondere lo schema vero e profondo del suo uni- 
verso), ma secondo lo schema unico dei tre mondi, profon- 
damente significativo e mirabilmente armonico che Oggi ci 
é dato ricostruire, specie per opera di Giovanni Pascoli, cui 
pero non fu dato intenderne appieno la mirabile significa- 
zione. 

Abbiamo gia veduto che, sotto una apparente varieta e 
sotto designazioni diverse, sono perd perfettamente corri- 
spondenti tra loro le due parti dell’Antinferno, le due parti 
dell’Antipurgatorio, le due parti dell’Antiparadiso, rappre- 
sentanti ciascuna il difetto dell’opera della Croce o dell’opera 
dell’ Aquila. 

Ora osserviamo che, tolti ai tre regni il duplice Antin- 
ferno, il duplice Antipurgatorio e il duplice Antiparadiso, 
restano, nell’Inferno, otto cerchi del peccato attuale che 
pero (essendo il quinto e il sesto sullo stesso ripiano) si ridu- 
cono a sette ripiani ; nel Purgatorio sette cornici del peccato 
attuale, nel Paradiso sette sfere. 


(1) Jl Segreto..., pag. 50-e seg. 
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Ora il Pascoli dimostré luminosamente e incontroverti- 
bilmente che i sette ripiani dell’Inferno corrispondono per- 
fettamente ai sette ripiani del Purgatorio, posti natural- 
mente in ordine inverso, perché tanto nell’un regno, che ha 
una struttura discendente, quanto nell’altro, che ha una strut- 
tura ascendente, i peccati pit gravi sono pit in basso. Dimostro 
anche che, mentre l’Inferno ha una struttura apparente- 
mente aristotelica, fondata sulle « tre disposizion che il ciel 
non vuole », (Inf., XI, 81) quando si scopra la divisione del 
peccato attuale in sette ripiani, si vede che questi sette ri- 
piani rispondono ai sette vizi capitali cui sono assegnate le 
sette cornici del Purgatorio il quale é ordinato secondo una 
struttura tomistica. E con cid Dante ha espresso il profondo 
pensiero che la visione aristotelica del male e la visione cri- 
stiana del male, nella loro profondita si corrispondono (1). 

I sette ripiani del peccato attuale nell’ Inferno e le sette 
cornici del peccato attuale nel Purgatorio, posti l’uno ac- 
canto all’altro, si corrispondono come segue : 


Inferno Purgatorio 
Lussuria Lussuria 
Gola Gola 
Avarizia e Prodigalita Avarizia e Prodigalita 
Accidia (e Ira) — Eresia Accidia 
Violenza Ira 
Frode Invidia 
Tradimento ~ Superbia 


La rispondenza dei primi tre ripiani é evidente. 

Nel quarto ripiano infernale si punisce fondamental- 
mente l’accidia. Fuori delle mura di Dite, nella palude 
Stigia, |’ accidia della vita attiva, mancato uso dell’irasci- 
bile, col quale si deve attuare il bene : dentro le mura di Dite 


(1) L’Allegoria. .. pag. 8 e seg. M.O. XXIII-XXIV, S. V. 432 e seg. 
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si punisce l’eresia la quale non é altro se non accidia nella 
vita contemplativa, cioe a dire uso debole e non retto e de- 
viato dell’intelletto che deve giungere al vero. 
Naturalmente insieme agli accidiosi, che non fecero uso 
dell’irascibile, stanno gli iracondi, incontinenti di ira, che 
dell’irascibile (che é un bene e che deve essere adoperato per 
i suoi fini giusti) fecero un uso disordinato e aberrante (1). 
Pertanto il quarto ripiano infernale é@ ripiano dell’ acci- 
dia nella vita attiva e nella vita contemplativa e come tale 
risponde esattamente al ripiano dell’accidia nel Purgatorio, 
ove Dante dice che si punisce il lento amore in acquistare il 
bene e il lento amore in vedere il bene. (Purg., XVII, 130). 
Posta la rispondenza indubitabile dei primi quattro ri- 
piani é evidente che Dante volle porre in simmetria anche 
gli altri tre. Ma per intendere questa ulteriore simmetria 
bisogna tener presente che la teologia cattolica distingue 
nel peccato l’impulso che ci fa convergere verso un « commu- 
tabile bonum» el’impulso che ci fa divergere dall’« incommu- 
tabile bonum » cioé da Dio, espressi comunemente come 
«conversio » ed «aversio» (2). Nel Purgatorio, regione dei 
convertiti a Dio, il peccato ha perduto il carattere di « aver- 
sio » da Dio, restando soltanto come macchia residua del 
pervertito amore. Ecco perché questi tre ultimi peccati si 
corrispondono pure non avendo lo stesso nome e V’identico ca- 
rattere. Nel Purgatorio essi sono puniti come semplice amore 
deviato, cioeé come amore del male del prossimo, mentre nel- 
Inferno sono puniti in quanto questo malo amore ha pro- 
dotto la « aversio » da Dio e si é esplicato in azioni peccami- 
nose. 
Cosi il peccato che nel Purgatorio é 0 é rimasto semplice- 
mente ira, ira mala, desiderio di improntare il male ad al- 


(1) S. V. 217 e seg. L’Allegoria, pag. 11 e seg. 
(2) M. O. XXV S. V. 306 e seg. L’Allegoria pag. 13 e seg. 
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trui per una ingiuria che si ritiene di aver patito (Purg., XVII, 
121), quando abbia la sua esplicazione tipica ed estrema uni- 
ta alla « aversio » da Dio, diventa violenza, quella violenza 
che Dante nell’Inferno chiama appunto ira folle (Jnf., XII, 
49) guardata dall’« ira bestiale » del Minotauro e che e pu- 
nita nel ripiano infernale della violenza corrispondente a 
quello dell’ira. 

Allo stesso modo Dante (che voleva ad ogni costo e con 
ogni sforzo far coincidere lo schema aristotelico dell’ Inferno 
con quello tomistico del Purgatorio) presento il peccato di 
frode come la esplicazione tipica ed estrema dell’invidia. 
Gli invidiosi desiderarono che altri perdesse podere grazia 
onore e fama (Purg., XVII, 118) e i frodolenti misero in opera 
per mezzo della frode questo desiderio. 

Identicamente il peccato di superbia, insurrezione contro 
la legge e contro la norma, ha la sua esplicazione tipica ed 
estrema nel tradimento che insorge contro tutte le norme e 
contro tutte le leggi violando anche il nodo d’amore che é 
stato liberamente pattuito e costituito (/nf., XI, 61). 

Dante, cui non sfuggiva la sottigliezza di questi due ul- 
timi riavvicinamenti, ha avuto cura di suggerirli al lettore 
facendo che Malebolge « tutto di pietra e di color ferrigno » 
(Inj., XVIII, 2) rispondesse come: colore al cerchio degli in- 
vidiosi che é « del livido color della petraia » (Purg., XIII, 9), 
che il cerchio dei superbi nel Purgatorio fosse di marmo bian- 
co a ricordare il ghiaccio bianco nel cerchio dei traditori in- 
fernali e questi traditori pose tra i superbi gigantiedintorno 
a Lucifero che é «il primo superbo» (Par., XIX, 46), e ripor- 
to nel Purgatorio come esempi di superbia punita proprio 
quel Lucifero e i Giganti e Nembrot che sono puniti nell’ In- 
ferno nel pozzo dei traditori. 

Questa rispondenza del Purgatorio e dell’Inferno che 
cosi appare completa, ha un’eco nel Paradiso dove, tolte le 
prime due sfere dell’imperfezione (Antiparadiso), al ripiano 
della lussuria corrisponde il cielo dell’Amore, Venere; al 
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ripiano della gola si oppone il cielo dei sapienti, il Sole, ove 
sono gli avidi della « verace manna » (Par., XII, 84) che é 
la sapienza ; al ripiano dell’avarizia, cupidigia di beni ter- 
reni, corrisponde il cielo di Marte, ove sono coloro che fu- 
rono prodighi anche del loro sangue per la causa di Cristo. 
Al ripiano dell’accidia, di coloro che non si schierarono per 
il bene contro il male, corrisponde il cielo di Giove ove sono 
gli spiriti giudicanti che, proprio come loro ufficio, discri- 
minarono tra il bene ed il male e lottarono per il bene contro 
il male. Il cielo di Saturno, di quel Saturno, «sotto cui giac- 
que ogni malizia morta » (Par., XXI, 27) popolato di miti 
contemplanti si oppone al ripiano dell’ira, primo ripiano della 
malizia. La rispondenza formale continua anche nelle altre 
due sfere, perché la sfera delle Stelle Fisse, dalle quali Dante 
riguarda « l’aiuola che ci fa tanto feroci » (Par., XXII, 151) 
Si oppone al ripiano dell’invidia che sorge dalla contesa per 
i piccoli beni della terra (Purg., XV, 50) ed il Primo Mobile 
che prende immediatamente e direttamente la sua legge e 
il suo moto da Dio (Par., XXVII, 106) si contrappone al ri- 
piano della superbia e del tradimento che sono insurrezione 
ed opposizione contro la legge (1). 


(1) Per lo sviluppo delle innumerevoli prove di tali rispondenze si 
veda oltre alla «Minerva Oscura» del Pascoli il capitolo riassuntivo 
«L’Unita dell’ordinamento morale nei tre Mondi» nel mio libro « L’ Alle- 
goria di Dante secondo G. Pascoli », pag. 7, e nell’ « Appendice» allo 
stesso libro si veda la confutazione delle poche, inconsistenti e su- 
perficialissime critiche che furono mosse alla sua ricostruzione. 
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La grande importanza della scoperta di questa profonda 
rispondenza dei tre regni non sta soltanto nell’aver mostrato 
che Dante ha voluto presentarci come legati in una profon- 
da armonia il pensiero aristotelico in base al quale é co- 
struito Inferno e il pensiero tomistico in base al quale é 
costruito il Purgatorio e quindi il Paradiso, ma anche, e 
forse sopratutto, nel rivelare una profonda e abilmente dis- 
simulata divisione che Dante ha posto fra il peccato attuale 
di concupiscenza e il peccato attuale di ingiustizia attri- 
buendo alla Croce la vittoria sulla concupiscenza che nel- 
Inferno occupa i primi tre ripiani e mezzo del peccato 
attuale, all’Aquila la vittoria sulla ingiustizia che occupa 
gli altri tre ripiani e mezzo (1). 

Infatti, consideriamo la struttura dell’Inferno del pec- 
cato attuale. Esso e diviso in sette ripiani. Precisamente a 
meta di questi sette ripiani, cioe a meta del ripiano dell’ac- 
cidia, in mezzo tra l’accidia della vita attiva e quella della 
vita contemplativa, si trova lo strano ed originalissimo 
ostacolo delle mura di Dite. 

Queste mura vengono a dividere I’ Inferno del peccato at- 
tuale precisamente a metd. Tre ripiani e mezzo prima, cioe 
lussuria, gola, avarizia e il mezzo ripiano dell’accidia della 
vita attiva; tre ripiani e mezzo dopo, cioé tradimento, frode, 
violenza e il mezzo ripiano dell’accidia della vita contem- 
plativa. 

Pertanto l’Inferno del peccato attuale é diviso dalle mura 
di Dite in due parti uguali non come dimensioni ma come 
struttura e sappiamo da Dante che fuori di quelle mura, 
cioé nella prima meta di questo Inferno del peccato attuale, 
si punisce l’incontinenza (/nj., XI, 87) cioé la concupiscenza, 
compresa anche l’incontinenza di irascibile (accidia, ira) ; 
dentro quelle mura invece, cioé nella seconda meta é punita 


(1) Jl Segreto... pag. 203 e seg. 
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la malizia che ha per fine l’ingiuria (/nf., XI, 22) cioé la ma- 
lizia la quale viola il jus, la ingiustizia. 

Ora abbiamo gia visto che per vincere questa seconda 
parte dell’ Inferno per vincere cioé l’ingiustizia che é dentro 
le mura di Dite @ necessario che intervenga la virtt dell’A- 
quila, che la porta di Dite resiste al cristiano appunto per- 
ché nel mondo non c’é!’Impero che vinca l’ingiustizia. Fino 
a quelle mura, cioé per tutto I’Inferno dell’incontinenza il 
cristiano puo procedere da vincitore senza ostacoli gravi. 
Minosse, Pluto, Flegias non possono resistergli, e, come ve- 
dremo nel corso del commento, essi non fanno che preannun- 
ziare a Dante l’ostacolo vero che egli trovera in seguito, cioe 
la porta di Dite chiusa e che resiste. 

Pertanto il cristiano pud facilmente vincere |’Inferno 
della concupiscenza o della incontinenza. Perché ? 

E chiaro, perché la virtu della Croce, che rivela il vero 
bene ha in sé tutta la potenza necessaria per distogliere 
Puomo dall’amore del bene falso, cioe dalla concupiscenza. 
La difficolta vera per il cristiano che non abbia I’Impero 
(che abbia cioe la Croce senza I’Aquila) @ quella di vincere 
Vingiustizia. 

Dante supera facilmente tutto I’ Inferno dell’incontinenza 
perche per lui ha operato la Croce. 

Come e dove ha operato ? 

E chiaro: ha operato vincendo la prima porta dell’In- 
ferno che fu aperta dal Cristo e « lo cui sogliare a nessuno é 
negato » (Inf., XIV, 87) ed ha operato ancora la Croce al 
passo dell’Acheronte che é, come dimostré il Pascoli, in 
perfetta corrispondenza con la porta aperta (1). 

Al passo dell’Acheronte Dante passa per la virtit della 
Croce. L’Acheronte, primo dei fiumi infernali, fiume della 
regione dell’Inferno ove si sconta il peccato originale, € ap- 


(1) S. V. pag. 111 e seg. L’ Allegoria, pag. 81 e seg. 
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punto il peccato originale che, discendendo, si aggrava e si 
trasforma nei fiumi del peccato attuale. L’Acheronte non si 
passa se non nella mistica morte, raffigurata da Dante come 
un sonno (J/nj., III, 136), non si passa se non con l’intervento 
di una misteriosa e terribile potenza vincitrice dell’ Inferno 
che e appunto la potenza del Cristo (/nf., III, 130), non si 
passa se non sopra un « piu lieve legno » che é precisamente 
il lignum crucis secondo l’espressione agostiniana la quale 
dice appunto: «Tu non puoi tornare in patria se non ti lasci 
portar per nave, portar dal legno (nisi ligno porteris). Credi nel 
Crocefisso e sarai salvo» (Agostino. In Joh. E.Cap., 1, tr 114) (1). 

Il cristiano dunque per la virti della Croce, che ha 
aperto la prima porta dell’ Inferno e che gli fa passare I’ Ache- 
ronte nella mistica morte, ha quanto gli basta per superare 
la incontinenza. Ha la rivelazione del vero bene e pud vin- 
cere l’attrazione del bene falso. 

Ma piu git egli trova I’ Inferno della ingiustizia che ha un 
suo muro ed una sua porta. Un muro ed una porta che resi- 
stono anche se la prima porta dell’Inferno sia stata infranta 
dalla Croce. La giustizia non si attua come dice chiaramente 
Dante « sine potentia tribuendi unicuique quod suum est » 
(Mon., I, 2) quindi a vincerla deve venire l’Aquila perche 
tale «potentia» € sua e non dell’uomo in sé e non della 
Croce. 

Questa costruzione della citta di Dite € veramente la pit 
profonda e caratteristica di tutto I’ universo dantesco. Per 
essa Dante ha addirittura costruito si puo dire due inferni 
distinti che devono essere vinti rispettivamente dalla Croce 
e dall’Aquila. E appunto per mostrare che questo «basso 
inferno » € come un’inferno speciale che deve essere vinto 
a se, egli ha riprodotto mirabilmente nel quarto ripiano del 
peccato attuale proprio tutta la struttura dell’Antinferno. 


(1) S. V. Cap. Il Passaggio dell’ Acheronte. 
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L’Antinferno é costituito di tre parti: 1°) Ignavi (irre- 
denti dell’Aquila); 2°) l’anello dell’Acheronte ; 3°) il Limbo, 
ove sono gliirredenti della Croce (1). 

Il quarto e centrale ripiano del peccato attuale é costi- 
tuito di tre parti: 1°) Accidiosi, (non solo mancanti dell’A- 
quila ma ribelli alla virtt dell’Aquila, al freno ed allo sprone 
dell’Impero che guida gli uomini nella vita attiva) ; 2°) l’a- 
nello delle mura di Dite; 3°) gli eretici (non solo mancanti 
della virtu della Croce ma ribelli alla virtti della Croce la quale 
illumina gli uomini nella vita contemplativa). 

In questo modo |’Acheronte, -vinto dalla Croce, si trova 
trai non sanati dall Aquila ei non sanati dalla Croce. Le mura 
di Dite, vinte dall’Aquila, si trovano tra gli accidiosi della 
vita attiva che resistono all’ Aquila e quelli della vita con- 
templativa che resistono alla Croce. 

E per dare a questo Inferno una pit netta individualita, 
Dante ha rinnovato nella palude Stigia l’Acheronte e in 
Flegias il navicellaio Caronte. 

Non solo, ma con profondissimo pensiero egli ha in questo 
ripiano mostrato la connessione e la concatenazione dell’ ope- 
ra della Croce con quella dell’Aquila perché ha presentato 
l’accidia della vita attiva come l’ultimo peccato (si noti 
bene) vinto dalla Croce, ma che si ribella alla virtt dell’ Aquila, 
mentre ha presentato l’accidia della vita contemplativa 
(cioé l’eresia) come il primo peccato di quelli vinti dall’ Aqui- 
la ma che si ribella alla virtit della Croce. 

Il pensiero mirabile e segreto di questa costruzione é il 
seguente: Se non operi perfettamente la virtt della Croce che 
distoglie ’uomo dall amore del falso bene, 'uomo finisce con 
rifiutare di cercare il bene vero recalcitrando alla guida della 
vita attiva e cioé al freno ed allo sprone dell Aquila. Ugual- 
mente se non operi perfettamente la virtit dell’ Aquila, che guida 


(1) Vedasi tavola dimostrativa in « II Segreto...», pag. 230. 
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alla giustizia gli uomini, come prima e fondamentale ingiu- 
stizia, essi si ribellano alla virti della Croce. 

Quindi é (pensa Dante) che l’opera della Croce e quella 
dell’Aquila sono indissolubilmente concatenate tra loro. 

Ma levidenza e limportanza di tale distinzione viene 
confermata dall’episodio che si ha nel Purgatorio nel ri- 
piano dell’accidia corrispondente a quello nel quale sorgono 
le mura di Dite. 

Se nella discesa infernale ha operato la Croce nell’ Antin- 
ferno e con cid essa ha reso possibile la vittoria dell’uomo su 
tutta la concupiscenza fino alle mura di Dite (ove comin- 
cia il regno proprio dell’ingiustizia e deve intervenire la vir- 
tt: dell’Aquila), nel Purgatorio accade il procedimento per- 
fettamente inverso, e matematicamente rispondente. Qui, in 
ascesa nell’Antipurgatorio ha operato l’Aquila (Lucia sotto 
forma di Aquila che e venuta a trasportare Dante) e con cio 
ha reso possibile la salita per tutto il Purgatorio dell’ ingiu- 
stizia fino al ripiano dell’accidia, dove é il punto rispondente 
a quello delle mura di Dite e dove comincia il Purgatorio 
della concupiscenza che deve essere vinto dalla Croce. 

Ebbene proprio li, precisamente dopo i tre ripiani e mezzo 
dell’ingiustizia e prima dei tre ripiani e mezzo della concu- 
piscenza, appare la stessa concupiscenza sotto forma di « fem- 
mina balba » (Purg., XIX, 7), accidia della vita attiva, che 
si trasforma in sirena, amore del falso bene. Ed a vincerla 
interviene una donna misteriosa, veduta soltanto nel sogno, 
che appare non vista in viso da Dante, lunghesso Dante 
(Purg., XVIII, 27), una donna che il Poeta non nomina e non 
vuol dire chi sia, ma che é evidentemente Beatrice, la santa 
virtt della Croce che viene a vincere la concupiscenza proprio 
nel punto corrispondente a quello nel quale la virtu della 
Aguila é intervenuta nell’ Inferno a vincere la ingiustizia. 

Cosi nella discesa dell’Inferno opera la Croce e dopo cio 
si vincono i tre ripiani e mezzo della concupiscenza; opera 
l’ Aquila e dopo cid si vincono i tre ripiani e mezzo della in- 
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giustizia. Nella salita al Purgatorio opera l’Aquila e si vin- 
cono i tre ripiani e mezzo della ingiustizia; opera la Croce 
e si vincono i tre ripiani e mezzo della concupiscenza (1). 

Dal che si riconferma che Dante, proprio a quel modo col 
quale ha diviso tra la Croce e l’Aquila la vittoria sull’effetto 
del peccato originale, attribuendo alla prima la vittoria sulla 
«ignorantia », alla seconda la vittoria sulla « difficultas », 
cosi ha diviso tra la Croce e |’Aquila la vittoria sul peccato 
attuale attribuendo alla prima la vittoria sulla concupiscenza, 
alla seconda la vittoria sulla ingiustizia. 

E tutto cio viene ancora mirabilmente confermato dalla 
struttura del Paradiso nel quale proprio nel cielo di Giove, 
perfettamente rispondente ai ripiani dell’ accidia dove é inter- 
venuta nell Inferno la virtt dell? Aquila, nel Purgatorio la virtts 
della Croce, si vede apparire |’ Aquila di spiriti luminosi, 
mentre € apparsa prima la Croce di spiriti luminosi, in modo 
che la regione del Paradiso che risponde per opposizioné 
alla concupiscenza, vinta dalla Croce, termina appunto con 
la visione della Croce, e la regione del Paradiso che risponde 
per opposizione alla regione dell’ingiustizia, vinta dall’ Aqui- 
la, comincia appunto con la visione dell’ Aquila. 

Altra mirabile conferma di tutto questo si ha osser- 
vando il fatto che nell’Inferno e nel Purgatorio si hanno 
in aiuto del mistico pellegrino quattro caratteristici inter- 
venti dal di fuori, due della virtt: della Croce (passaggio del- 
’Acheronte e vittoria sulla « femmina balba »), due della 
virtu dell’Aquila (forzamento delle mura di Dite e trasporto 
per mezzo dell’Aquila alla porta del Purgatorio), e guardando 
bene si vede con quale mirabile armonia tutto cio sia con- 
gegnato, perche in questi quattro interventi, due nell’ Inferno e 
due nel Purgatorio, due della Croce e due dell’Aquila, due 


(1) Vedasi tavola dimostrativa nell’opera « II Segreto. . .», pag. 221. 
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nella regione del peccato originale e due in quella del pec- 
cato attuale, vengono ad agire direttamente : 

1°) La Croce che opera all’Acheronte contro la « igno- 
rantia ». 

2°) L’Aquila che opera nell’Antipurgatorio contro la 
« difficultas ». 

3°) L’Aquila che opera alle mura di Dite contro la 
« ingiustizia ». 

4°) La Croce che opera contro la « femmina balba » 
contro la « concupiscenza ». 

Ma queste qattro forme del male, ignorantia, difficultas, 
ingiustizia (0 malizia), concupiscenza, ricordano chiaramente 
le quattro ferite che secondo il Venerabile Beda, citato da 
S. Tommaso, costituiscono la «vulneratio» del peccato ori- 
ginale e che sono precisamente: «vulnus ignorantiae, vulnus 
malitiae, vulnus infirmitatis, (specificato da Dante in « diffi- 
cultas » che significa egualmente debolezza nell’azione) vul- 
nus concupiscentiae» (Summa, 1° 2°, LXXXV, 3) (1). 

Vedremo in seguito come nel simbolo del Veglio di Creta 
Dante ci rappresenti appunto la « vulneratio » del peccato 
riaperta nell’umanita per la mancanza dell’Aquila la quale 
non opera pit accanto alla Croce. 


La Croce e l’Aquila nella struttura dell’Universo. — Da 
tutte queste osservazioni risulta che tutto l’universo dan- 
tesco € ordinato e disposto secondo una legge unica e fon- 
damentale, secondo la legge della Croce e dell’ Aquila. La ta- 
vola annessa a questi prolegomeni dimostra tale unita di cri- 
terio e di struttura ed esime da ogni ulteriore spiegazione. 

Sopra all’Inferno é il Calvario con la Croce. All’ ingresso 
della citta dolorosa la porta che fu infranta dal Cristo per 
la virtti della Croce. 


(1) Vedasi tavola dimostrativa nell’opera « Jl Segreto. . . », pag. 225. 
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L’ Inferno comincia con il luogo dei non sanati dall’ Aquila 
benche sanati dalla Croce (ignavi); dopo passato 1’Ache- 
ronte per la virt della Croce, vi é il luogo dei non sanati 
dalla Croce anche se sanati dall’Aquila. Seguono sette ri- 
piani del peccato attuale, tre e mezzo (concupiscenza) sa- 
nati dalla Croce, tre e mezzo (ingiustizia) sanati dall’ Aquila. 
Alla soglia dei ripiani che devono essere sanati dall’Aquila 
l’ostacolo, ancora resistente, delle mura di Dite e la vittoria 
dell’Aquila (con Enea) e al fondo dell’Inferno nelle bocche 
di Lucifero (che raffigura tutto il male opposto alla Croce e 
all’ Aquila), si trovano Giuda, il traditore della Croce, Bruto 
e Cassio i traditori-dell’ Aquila, si ritrova cioe quella simme- 
tria della Croce e dell’ Aquila che tutti avevano gia visto 
nella Divina Commedia ritenendola isolata nel poema e ri- 
cevendone spesso grave sorpresa e scandalo. 

Nel Purgatorio dopo che la Croce (l’Angelo cruciforme) 
ha deposto le anime e la potesta dell’Aquila (Catone) le ha 
prese in sua balia, si trova il luogo dei tardi sanati dalla Croce, 
anche se sanati dall’ Aquila (contumaci), poi il luogo dei tardi 
sanati dall Aquila nella vita attiva anche se sanati dalla 
Croce. E, come vi é tra i non sanati dalla Croce nell’ Inferno 
un Iuogo, il « nobile Castello », ove sono gli spiriti perfetti 
nella virtu dell’Aquila ai quali manco soltanto la Croce, cosi 
qui nella « piccola vallea » é il luogo degli spiriti perfetti nella 
virtu della Croce ai quali manco soltanto di attuare come do- 
vevano la virti dell’Aquila, e sono i Principi cristiani negli- 
genti nell’attuare la giustizia. 

E proprio qui viene a prendere l’anima (Dante) la virti 
dell’Aquila in persona di Lucia, sognata come Aquila del- 
l’Impero, la quale come é suo ufficio libera l’uomo da que- 
sto luogo cioé da questo residuo della difficultas e dopo 
aver condotto Dante nel fuoco, lo depone avanti all’Angelo 
portinaio, custode per la virtt della Croce. 

E dopo un tale trasporto per la virti dell’Aquila si su- 
perano i primi tre ripiani e mezzo dei sette del Purgatorio, 
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quelli cioé che si vincono per la virtt dell’Aquila (corri- 
spondenti alla ingiustizia) e dopo questi tre ripiani e mezzo 
interviene in sogno nella misteriosa e velata figura della 
« donna santa e presta » Beatrice, la virtt della Croce, per- 
che possano essere vinti gli altri tre ripiani e mezzo, quelli 
della concupiscenza. | 

Sulla cima del Purgatorio, al termine del viaggio in cui 
hanno operato alternativamente la Croce e I’Aquila sanando 
l'uomo per la vita attiva e per la vita contemplativa, per 
lignorantia e per la difficultas, per la concupiscenza e per la 
ingiustizia, nel luogo della naturale innocenza riconquistata, 
Yuomo non ha pitt bisogno dei due «remedia», non ha bi- 
sogno ne della Chiesa, nella quale opera la Croce, né dell’ Im- 
pero nel quale opera l’Aquila ; ma é mitriato e coronato su 
se stesso; il suo arbitrio, che fu schiavo errante e infermo per 
opera del peccato, € ridivenuto libero dritto e sano (Purg., 
XXVII, 140). 

Ivi nel Paradiso terrestre é Matelda, il simbolo della vita 
umana felice ed innocente, perfetta in operare e contempla- 
re (appunto perché sanata dalla Croce e dall’Aquila) che 
muove le mani (Purg., XXVIII, 41) e ha occhi splendenti: 
(Purg., XXVIII, 64) € una Lia operante che é divenuta veg- 
gente, contemplante come Rachele (1). 

E ivi grandeggia sul vertice del Purgatorio l’albero della 
scienza del bene e del male, cioé l’albero della « giustizia ori- 
ginale » che rifiorisce soltanto con la Croce al piede e l’Aquila 
alla cima. 

Poiche sul vertice del Purgatorio, alla cima dell’albero é 
il luogo dell’Aquila, essa viene a trovarsi perfettamente agli 
antipodi di Gerusalemme ove, sul Golgota, é il luogo della 
Croce. (Jnf., XXXIV, 114). L’asse della terra ha alle sue due 


(1) Jl Segreto... pag. 111. 


3 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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estremita la Croce e l Aquila, ha nel mezzo i traditori dell’ A- 
guila e il traditore della Croce. 

E la stessa armonia degli altri due mondi si ripete nel 
Paradiso. 

Esso comincia con la regione dei mancanti al voto, perfetti 
nella virtu della Croce, imperfetti in quella dell’Aquila (Lu- 
na) e segue poi quella dei vdlti alla gloria (Mercurio) perfetti 
nella virtti dell’Aquila, imperfetti in quella della Croce. 

Sono le due regioni che costituiscono Il’ Antiparadiso. E 
Dante, che vinse |’Antinferno per la virtt: della Croce al «pas- 
so » dell’Acheronte, che vinse |’Antipurgatorio per la virtt 
dell’Aquila col soccorso di Lucia, uscira dall’Antiparadiso al 
Paradiso vero, che comincia con Venere, soltanto dopo ascol- 
tata la glorificazione dell’Aquila fatta da Giustiniano (Pa- 
radiso, Canto VI) e la glorificazione della Croce fatta da 
Beatrice (Paradiso, Canto VII). 

Col cielo di Venere cominciano le sette sfere della virtt 
perfetta esattamente corrispondenti, in opposizione, ai sette 
ripiani del Purgatorio e dell’ Inferno. 

Ma anche qui si ritrovano a meta la Croce e I’ Aquila, per- 
che proprio nella sfera di Giove (sfera centrale delle sette), 
corrispondente al ripiano dell’accidia dell’Inferno, ove in- 
tervenne la virtt dell’Aquila e a quello dell’accidia del Pur- 
gatorio ove intervenne la virtt' della Croce, apparira Aquila 
di spiriti luminosi, mentre immediatamente prima, nel cielo 
di Marte, é apparsa la Croce di spiriti luminosi. Ed il Paradiso 
e l’universo tutto si protendono cosi con evidente pensiero 
verso quel Dio dal quale (come dice Dante nella Epistola ai 
Re d'Italia) «si biforcano come da un punto la potesta di Pie- 
tro e la potesta di Cesare»; quel Dio che, come ripete nel se- 
greto della Commedia, con la sua Misericordia, (Maria) salva 
si, gli uomini, ma a patto che essi siano, come Dante, fedeli 
di Beatrice (Purg., XXXI, 133) e fedeli di Lucia (/nf., II, 
100), fedeli della Croce e fedeli dell’ Aquila, e li salva con opera 
alternata e non disgiungibile della Croce e dell’ Aquila. 
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L’intervento dell’Aquila nella crocefissione di Cristo. — 
Dante spinse l’ardimento della sua idea non solo a far in- 
tervenire la Croce e l’Aquila in armonia parallela nella co- 
struzione morale dei tre mondi, assegnando a ciascuna di 
esse l’ufficio di sanare una parte della infirmitas del peccato 
originale e una parte del peccato attuale, ma volle assegnare 
un ufficio all’Aquila anche nell’opera del riscatto compiuto 
da Cristo. 

Cio egli fece con parole abbastanza chiare nella Monar- 
chia e con nuove parole nella Commedia. 

Nella Monarchia Dante sostiene chiaramente che senza 
? Impero Romano il peccato di Adamo non sarebbe stato pu- 
nito in Cristo. 

FEgli sostiene che per essere giusta e quindi efficace tale 
punizione del peccato di Adamo in Cristo doveva essere 
esercitata da un giudice avente diritto di giurisdizione, so- 
stiene che appunto per questo Erode, (quantunque egli igno- 
rasse clo che faceva) rimando Cristo a Pilato, Vicario di Ce- 
Sare «vicem Tiberii gerens sub signo Aquilae ». (Mon., II, 
12, 6). Il chiaro pensiero di Dante é che la Crocefissione di 
Cristo in quanto opera di giustizia contro la natura umana pec- 
catrice fu opera dell’ Impero Romano, cosicché l’ Aquila viene 
per lui ad avere un ufficio proprio nell’opera della Reden- 
zione. Ed il suo concetto é ripetuto nel Canto VI del Paradiso 
la dove Giustiniano afferma che tutto cid che l’Aquila fece 
prima e dopo Tiberio per il regno mortale che soggiace ad 
essa, diventa poco e scuro (Par., VI, 85) di fronte al fatto che 
la Divina Giustizia le concedette la « gloria di far vendetta 
alla sua ira» (Par., V1, 90), cioé appunto la gloria di croce- 
figgere in Cristo l’umanita pervertita. 

E non a caso Dante al discorso di Giustiniano in glorifi- 
cazione dell’Aquila fa seguire quello di Beatrice dove glo- 
rificando «lalto e magnifico processo » della redenzione 
(Par., VII, 113) si ripete che essa mise in opera oltre all’ a- 
more di Dio anche la giustizia di Dio (Par., VII, 107) ed é 
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evidente che egli vuole ancora riconfermare che la Reden- 
- zione, se come atto di amore fu compiuta sulla Croce, come 
atto di giustizia fu compiuta con V Aquila. 

Tutto cid, ricollegando intorno ad un pensiero unico i 
pensieri apparentemente pitt dispersi del Poema Sacro, ri- 
conferma che esso fu costruito nello spasimo di simmetriz- 
zare la Croce con |’Aquila e nel segreto intento di imprimere 
nell’universo, nella storia, nella morale e nella teologia l’idea 
della loro indissolubile simmetria. 

Dante alle parole di coloro che sovrapponevano la Chiesa 
all’Impero perche la Chiesa aveva al suo fondamento la Croce 
di Cristo, rispose in segreto, con terribile ardimento, che 
 Impero poteva stare sullo stesso piano della Chiesa in quan- 
to il suo fondamento, Aquila della giustizia, era, come la 
Croce, strumento della redenzione, come la Croce «rimedio 
contro l’infermita del peccato originale», come la Croce, mez- 
zo indispensabile per vincere una parte del peccato attuale. 

S’intende che mettere I’Aquila sullo stesso piano della 
Croce non vuol dire metterle allo stessissimo grado di dignita. 
Non solo la Croce per Dante ha sempre palesemente la prio- 
rita e la destra rispetto all’Aquila, non solo essa é il primo 
dei due segni santi in quanto sana nella vita contemplativa 
(che é superiore alla vita attiva), ma Dante ha voluto anche 
esprimere in un rapporto numerico che questi due segni santi, 
quantunque ambedue necessari a salvare I’uomo, hanno un 
diverso grado di dignita ; ed infatti si osservera che i tardi 
sanati dalla Croce devono stare trenta volte il tempo della 
loro presunzione nell’Antipurgatorio (Purg., III, 139) men- 
tre i tardi sanati dall’Aquila debbono starvi una volta sola 
il tempo del loro peccato (Purg., IV, 130, XI, 131). E la 
stessa proporzione che si deve riconoscere fra la pena di 
Giuda, traditore della Croce, e la pena di Bruto e Cassio tra- 
ditori dell’Aquila. Non solo Giuda ha dentro la bocca di Lu- 
cifero la testa e gli altri vi hanno le gambe (il traditore della 
virtu della vita contemplativa @ immerso nel male con gli oc- 
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chi, quelli della virti della vita attiva con le gambe) ma egli, 
solo dei tre, é sottoposto anche al « graffiare » di Lucifero, graf- 
fiare di fronte al quale il mordere é nulla (Unf:, XXXIV, 58). 

Dante ha voluto dire non gia che la Croce e l Aquila 
hanno lo stesso valore, ma che sono ambedue indispensabili 
alla salvezza dell’ uomo. 


L’umanita con la Croce sola e senza Aquila (il Veglio 
di Creta). — (/nj., XIV). Il Veglio di Creta, questo stra- 
no e misterioso simbolo, non fa che ripetere in forma chiara 
ed evidente il pensiero centrale di Dante. Esso rappresenta 
il genere umano. E raffigurato in piedi (Jnf., XIV, 103) come 
sorpreso a meta del suo Viaggio ; sta ad uguale distanza da 
Gerusalemme che ha dietro le spalle e da Roma. Esso guarda 
Roma, anzi si specchia in essa (Inf., XIV, 105). A Roma do- 
vrebbero essere i due soli (Purg., XVI, 107), cioe il Papato 
e I’Impero, la Croce e l’Aquila ; ma I’Impero manca e quindi 
Pumanita, che ha due piedi uno di terracotta e uno di 
ferro (l’autorita della vita contemplativa e quella della vita 
attiva) finché opera la Croce e non opera l’Aquila sta pin 
eretta sul piede di terracotta (/nj., XIV, 111). L’altro piede 
€ infermo. 

Ora importante é che proprio in questa sua infermita 
e la ragione di quella ferita che ha nel fianco e che « lacrime 
goccia ». Gli si é riaperta nel fianco la «vulneratio » del peccato 
originale «la piaga che Maria richiuse ed unse» (Par., XX XI], 
4). Si @ riaperta nel momento ed a quel modo che I’albero 
della scienza del bene e del male si é ridispogliato, nel mo- 
mento cioé in cui Aquila abbandond Roma per colpa di 
Costantino, cedendo la sua autorita alla Chiesa e violando 
l ordine stabilito con la redenzione. 

E da quella «vulneratio» riaperta pur dopo la venuta del 
Cristo, deriva sotto forma di pianto e di fiume infernale, la 
perdizione presente del genere umano continuamente rin- 
novantesi. 
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Questa umanita che si pud ben dire redenta a mezzo, 
redenta dalla Croce e non dall’Aquila, si trova non per caso 
nell’isola di Creta, 1a dove si smarri Enea quando veniva da 
Troia portando l’Aquila e si smarri Paolo quando veniva a 
Roma da Gerusalemme portando la Croce. 

Enea devio in quell’isola per un oracolo malinteso e fu 
travagliato da una pestilenza e i Penati gli imposero di pro- 
seguire il suo cammino fatale verso la futura Roma (Enei- 
de, III). Paolo si smarri a Creta nella tempesta e gli apparve 
l’Angelo che lo rassicuro dicendogli che doveva giungere a 
Roma nel cospetto di Cesare. (Atti degli Apostoli, Cap. XXVII). 
Creta é nella mistica geografica di Dante il luogo della mezza 
redenzione, il luogo ove si smarrisce I’uno dei segni santi non 
congiunto all’altro, Aquila senza la Croce, la Croce senza 
l Aquila, mentre esse debbono essere ricongtunte a Roma. 

A Roma avra di nuovo il suo centro e la sua sede l’uma- 
nita salda sui due piedi con la «vulneratio» richiusa nel 
fianco, quando, tornata |’Aquila sulla cima dell’ Albero, esso 
nuovamente rinverdira e l’umanita sara felice, e la via dalla 
« Selva » alla « Foresta» sara nuovamente libera. 

Ma oggi, in assenza dell’Aquila, lumanita é smarrita in 
un paese guasto, a mezzo redenta, con la piaga del peccato 
originale di nuovo riaperta perché il suo piede sinistro é in- 
fermo, perché opera si la Croce ma non opera |’Aquila (1). 


L’opera della Croce ineffettiva senza quella dell’Aquila. — 
Dante ha voluto dunque rappresentare il mondo come pec- 
caminoso ed infelice per effetto della dissolta armonia della 
Croce e dell’Aquila. Ed ha voluto allo stesso modo rappre- 
sentare il viaggio mistico della liberazione dal peccato come 
un viaggio che non si pud compiere se, oltre alla Croce, non operi 
anche l Aquila. 


(1) S. V. pag. 240 e seg. Capitolo: Le rovine e il gran veglio. L’ Alle- 
goria, pag. 41 e seg. Il Segreto, pag. 119 e seg. 
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A rendere pitt indispensabile Popera di questo secondo 
Segno santo egli ha anche rappresentato il Viaggio stesso come 
un cammino nel quale, dopo ottenuta la vittoria sul male per 
mezzo della Croce, se non si riesce a vincere anche per mezzo 
dell’ Aquila viene frustrata lV'opera della Croce e si ricade al 
punto di partenza. 

Certamente S. Agostino offri a Dante l’idea fondamentale 
di questo processo quando, dopo avere esposto la sua di- 
stinzione della « ignorantia » che toglie lo « scire recte » e 
della « difficultas » che toglie il « recte facere », aggiunse 
che « colui che avendo visto il bene non lo compie perde an- 
che la capacita di vedere il bene perché é@ giusta pena di chi, 
avendo visto il bene non lo opera di perdere anche la capa- 
cita di vederlo » (1). 

Pertanto gia nel pensiero di S. Agostino colui che sia li- 
berato dalla « ignorantia » ricade nella « ignorantia » se non 
vinca anche la « difficultas ». Tale pensiero, segretamente 
raccolto da Dante e armonizzato con tutti gli altri, risuona 
in varie forme nel Poema Sacro. Dante volle segretamente 
ripetere che, mancando la virtu dell’ Aquila nel mondo, viene 
ad offuscarsi anche la virtti della Croce. 

Quando Dante, dopo vinto l’Acheronte per la virtt: della 
Croce e superato per la virtti della Croce tutto I’Inferno del- 
lincontinenza, giunge alle porte dell’ingiustizia, se non po- 
tesse superare anche quella dovrebbe ritornarsi « per la folle 
strada», cioeé dovrebbe essere perduto e avrebbe invano 
vinto l’Inferno dell’incontinenza. 

Avanti alla porta chiusa dell’ingiustizia abbiamo visto 
che l’uomo rischia di vedere il Gorgone che impietra. Ab- 
bandonandosi alla sola ragione dovrebbe disperare dell’at- 
tuazione della giustizia, ma questo vorrebbe dire disperare 
di Dio, perdere la fede in Dio e la speranza, virtti che vengono 


(1) S. Agostino: De Natura et Gratia, Cap. 81. 
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dalla Croce (1). Per non perdere la fede nella Croce e dunque 
indispensabile sperare nell’ Aquila. 

Dante ha precisamente considerato la miscredenza dei 
suoi tempi come un effetto dello spettacolo di orrore creato 
dalla dominante ingiustizia che ripugnava all’idea di un Dio 
giusto ordinatore e faceva dubitare della sua esistenza, ed 
ha considerato la speranza dell’ Aquila come unico rimedio 
per Salvare la fede nella Croce. 

Anche nella scena dell’Albero dispogliato vediamo che 
lAlbero, per avere perduto l Aquila che sta alla sua cima, at- 
traverso una serie di vicende tragiche, rischia di vedere 
sciolta dal suo piede anche la Croce. Ora questo pensiero che 
la mancanza dell’ Aquila frustra l’opera della Croce é lu- 
nico che possa illuminare la oscura e complessa allegoria del 
primo canto, del canto nel quale si vede come il genere uma- 
no per non potere al presente superare la « piaggia» e vincere 
la lupa (cid che non si puo fare senza la virtu dell’ Aquila, 
del Veltro) € respinto «la dove il sol tace», @ cioe ricac- 
ciato nella selva che é, come vedremo, la selva della « igno- 
rantia » Ove si oscura anche la virtt della Croce. L’umanita 
rischia cosi di perdersi ritornando al punto di partenza del 
suo viaggio, perché per essa nel « corto andare » dopo la 
Croce che ha operato al passo della mistica morte (il passo 
«che non lascid giammai persona viva») non opera l’A- 
quila. 

Ugualmente vediamo che il Veglio di Creta, sanato dal 
piede destro per la virtt' della Croce, ma non dal piede si- 
nistro, che deve essere sanato dalla virtt dell’Aquila, ha nel 
fianco la « vulneratio » del peccato originale riaperta come 
se la Croce non avesse operato. 

Tale concetto teologico-morale di Dante risponde per- 
fettamente al pensiero da lui tante volte chiaramente espresso 


(1) PierRospono..,J/ Poema Sacro. 
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nel piano della vita politica che cioé, assente l’ Impero, 
viene a corrompersi anche la Chiesa di Cristo (1). 


La salvazione della umanita presente. — Come dunque 
Dante, la cui tesi segreta e originale @ che «per salvarsi é ne- 
cessaria V Aquila accanto alla Croce » ci rappresenta una parte 
del genere umano che si salva pur nell’assenza dell’ Impero ? 
La risposta @ assai semplice. 

L’Impero é lo strumento dell’Aquila, che & quanto dire 
lo strumento della Divina Giustizia. Quando esso opera nel- 
l’armonia stabilita dal Cristo esso sana la volonta per quanto 
riguarda la vita attiva, sana cioé la difficultas e poi vince l’in- 
giustizia, quella ingiustizia che l’uomo non pud vincere «sine 
potentia tribuendi unicuique quod suum est » (Mon., I, 2). 
Ma la Divina Giustizia esiste sempre, esiste nella santa ipo- 
stasi di Lucia, esiste nel Segno Santo che si é ritirato ma 
vive sui monti di Troia. Chi, oltre ad essere stato sanato dalla 
Croce, é fedele anche dell’ Aquila, chi ¢, come appunto Dante, 
fedele di Lucia, chi crede e spera nella Divina Giustizia che 
tornera a vincere, che ristabilira l’ordine santo della reden- 
zione, che mandera nel mondo il nuovo restauratore della 
giustizia, cioé il Veltro restauratore dell’Impero, quegli si 
salva per i meriti della sua speranza. « Spe salvi facti sumus ». 

Egli deve muovere accompagnato dal conforto di quella 
umanita che ebbe gia l’Aquila, deve apprendere da quella 
la via della giustizia e della operazione santa. Confortato da 
quella deve attendere, sperare che Iddio salvi ancora il 
mondo per mezzo del ritorno dell’Aquila. Non potra operare 
da giusto, attuare, ristabilire la giustizia operando (vin- 
cere la Jupa nel « corto andare ») ma in ispirito, in visione 
potra percorrerla questa via della salvazione. Giunto di- 
nanzi alle porte vittoriose della ingiustizia (alle porte di Dite) 
egli deve chiudere gli occhi alla tentazione della miscredenza, 


(1) Ved. p. es. Epistola ai cardinali. 
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Medusa, la quale gli dice: « Vedi che l’ingiustizia vince! Vedi 
che la tua fede é vana! Vedi che Dio noné!» Egli deve chiu- 
dere gli occhi dinanzi a questa tentazione, che veramente lo 
perderebbe rendendo vana in lui l’opera rivelatrice della 
Croce. Deve mettere sui suoi occhi le sue mani di redento 
dalla Croce e sopra a quelle anche le mani di colui che fu 
redento dall’Aquila (/nf., 1X, 59) e deve sperare che venga 
« tal che per lui ne fia la terra aperta » (/nf., VIII, 130). Deve 
attendere con la sua fede di cristiano l’attuazione della giu- 
stizia dell’ Impero e per questo atto di fede e di speranza egli é 
salvo. 

Per lui si schiudono allora le porte dell’ingiustizia; egli 
ha vinta l’ingiustizia: se non V’ha vinta nella pratica della vita, 
cioeé per il corto andare della vita attiva, (ha vinta per il 
cammino della contemplazione, per |’ altro viaggio che il cristiano 
puo compiere in ispirito, in visione e per il quale, quando sia 
sanato dalla Croce, pud sempre andare a Dio anche se nella 
via della vita attiva gli impedisca di operare il bene la do- 
minante ingiustizia. 

E allo stesso modo, se egli, fedele di Lucia, é volto in 
ispirito la dove vive eterna l’Aquila di Roma, sui monti di 
Troia, egliéda Lucia stessa, sotto forma di Aquila, portato 
per grazia e benignita di Dio alla purificazione; ma essa 
« d@altro luogo Disdegna di portarne suso in piede » (Purg., 
IX, 27); ma la porta di Dite non si passa senza I’ Aquila, 
ma alla porta del Purgatorio non si giunge senza l Aquila, 
ma ilcammino della salvazione non si percorre senza l’au- 
silio dell’ Aquila come non lo percorre il cristiano senza 
aiuto di colui che ebbe I’ Impero. 

Tutto cid drammatizza il concetto di Dante che, mancando 
nel mondo I’Impero, l’Aquila non opera nella realta della 
vita e quindi l’umanita si perde in grandissimo numero. Nel 
vestibolo gli irredenti dell’Aquila son tanti che non si cre- 
derebbe che tanti fossero i morti (Inj., III, 57), ma si salvano 
coloro che, oltre ad avere fede in Cristo sperano nella attuazione 
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della giustizia di Dio la quale non si attua se non con 
l’ Aquila. 

In altri termini, secondo Dante oggi si salvano i credenti 
in Cristo che siano anche credenti nel Veltro venturo proprio 
a quel modo che prima di Cristo si salvavano i non redenti 
dalla Croce purché fossero credenti nel Cristo venturo (Par., 
XXXII, 24). 

Con questa differenza, che i credenti nel Cristo 
venturo finché questi non infranse la porta dell’ Inferno e 
non vinse la morte dovettero attendere nel Limbo, mentre 
oggi, vinta la morte per virttt della Croce che ha’ superato 
lostacolo pitt grave e fondamentale per la salvazione, gli 
altri ostacoli si possono vincere con la sola fede e speranza 
nell’Aquila, 0, in termini pitt vaghi, nella giustizia di Dio che 
sara ristabilita nel mondo. 

Ecco come si salvano le anime anche dopo la violazione 
dell’ordine della Redenzione compiuta da Costantino, che 
tolse l’Aquila da Roma e quindi dalla cima dell’Albero di 
Adamo. 

Ma quando quell’ordine era intatto e |’Albero rifioriva 
e la ferita nel fianco dell’umanita era chiusa, allora le anime 
si salvavano con la massima facilita perché operavano nel- 
lordine santo cosi la Croce come |’Aquila ed infatti nell’ In- 
ferno non solo non é nominato tra i dannati dei sette cerchi 
del peccato attuale nemmeno un solo personaggio che abbia 
vissuto fra il tempo in cui a Roma fu costituito il Papato ac- 
canto all’ Impero e la partenza di Costantino, ma due perso- 
naggi di quell’epoca che il mondo crede dannati sono salvi ; 
Traiano e Stazio. Traiano gia salvato in una leggenda, ma 
Stazio salvato unicamente da Dante e da lui costituito a 
propria guida nell’ultima parte del Purgatorio appunto per- 
che questo terzo poeta, accanto all’umanita che ebbe la Croce 
sola (Dante) e a quella che ebbe l’Aquila sola (Virgilio), 
deve rappresentare quell’umanita che visse tra Cristo e Co- 
stantino, e che, avendo la Croce e l’Aquila, si salvava, 
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quantunque il mondo non lo sappia, con la maggiore fa- 
cilita (1). 


La distinzione duplice triplice e quadruplice del male. — 
Prima di passare a spiegare l’allegoria del primo canto che é 
assolutamente inesplicabile per chi non abbia inteso tutto il 
. senso del»Poema (e per questo ha traviato tanti commenta- 
tori che ingenuamente cominciavano il loro commento dal 
canto primo) bisogna rendersi conto del fatto che Dante ha 
velato la sua distinzione fondamentale del male in male che 
é.vinto dalla Croce e male che é vinto dall’ Aquila per mezzo 
di altre distinzioni sostanzialmente secondarie ma pit ap- 
pariscenti e rispondenti ad altri numeri mistici. 

Oltre alla distinzione duplice del male: ignorantia del 
peccato originale vinta dalla Croce, difficultas del peccato 
originale vinta dall’Aquila: peccato attuale di concupiscenza 
vinto dalla Croce, peccato attuale di ingiustizia vinto dal- 
l’Aquila, vi sono nello schema del mondo dantesco queste 
altre divisioni. 

Divisione triplice. 11 male come peccato attuale é@ di- 
viso in « tre disposizion che il ciel non vuole » e cioé incon- 
tinenza, bestialita e malizia. L’incontinenza va fino alle mu- 
ra di Dite, la bestialita fino a tutto il cerchio dei violenti, la 
malizia di li a Lucifero. Si osservi perd che questa distin- 
zione triplice @ fatta in modo da non turbare la distinzione 
duplice segnata dalle mura di Dite, perché tanto la bestia- 
lita che la malizia stanno dentro le mura di Dite e quindi 
l’incontinenza é vinta dalla Croce, ma la bestialita e la ma- 
lizia formano un tutto unico (ingiustizia) vinto dall Aquila. 

E appunto per farci notare che bestialita e malizia, 
quantunque diverse tra loro, formano un tutto unico Virgi- 
lio nello stesso discorso (Inf., XI, 81) nel quale divide il ma- 


(1) Jl Segreto... pag. 105 e seg. 
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le in incontinenza bestialité e malizia comincia parlando di 
una malizia generica che si esercita 0 con forza o con frode 
(/nj., XI, 24) identificando evidentemente la malizia con 
forza con la bestialita e chiamando poi di nuovo malizia 
propriamente la malizia con frode. Questa apparente con- 
fusione é@ un sottile artificio per dire che quantunque 
bestialita e malizia siano distinte nella distinzione triplice, 
tuttavia nella distinzione duplice esse sono unificate nel ca- 
rattere comune di malizia e la malizia come tale ha per fine 
Pingiuria (con forza o con frode) é@ cioé ingiustizia e si pu- 
nisce dentro le mura di Dite. . 

L’importanza di questo fatto sta in cid che il rapporto 
tra le tre disposizioni cattive @ perfettamente identico a 
quello tra le tre fiere che impediscono il cammino sulla piag- 
gia. Di queste tre la prima, la lonza, incontinenza, amore del 
falso bene non é pericolosa per il cristiano il quale, cono- 
scendo il bene vero, guardando al cielo e al sole puo bene 
sperare di lei, mentre invece, mancando ’Impero (assente 
il Veltro) non puo vincere né la bestialita 0 malizia con forza 
(il leone) né la malizia con frode (la lupa). Ma Dante parla 
soltanto della vittoria sulla lupa che sara compiuta dal- 
l’Aquila, (il Veltro) perché la lupa come ingiustizia com- 
prende in sé anche il leone, é malizia con frode che com- 
prende in sé anche il leone che é malizia con forza o be- 
stialita. 

E cio viene mirabilmente confermato osservando la di- 
' stinzione duplice e triplice dei traditori che sono nelle bocche 
di Lucifero. Due le classi: traditori della Croce e traditori 
dell’ Aquila ; ma i traditori dell’Aquila sono due e l’uno di 
essi, Cassio, € fatto menbruto (/nj., XXXIV, 67) a ricor- 
dare appunto la violenza, la forza corrotta, (corruzione 
della possa, bestialita) e l’altro Bruto, che é anche laggiti 
filosofo stoico (Vedi come si storce e non fa motto!) (Jnf., 
XXXIV, 66) deve rappresentare il corrotto intelletto cioé la 
malizia. 
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Distinzione quadruplice. Se alle tre disposizioni cattive - 
(incontinenza, bestialita e malizia) che costituiscono il 
peccato afttuale si sovrappone il peccato originale che le ge- 
nera, risulta la distinzione quadruplice o meglio la distin- 
zione del male uno e trino (in opposizione a Dio uno e trino) 
che domina pure |’Inferno (1). 

L’Inferno @ costruito in quattro regioni: antinferno 
o inferno del peccato originale, inferno dell’ incontinenza, 
inferno della bestialita, inferno della malizia. Ciascuna regio- 
ne ha un fiume che la simboleggia ed una rovina per la quale 
fu vinta alla venuta di Cristo. L’inferno del peccato originale 
ha l’Acherontee la porta aperta dal Cristo, e, a quel modo 
che l’Acheronte discendendo si aggrava negli altri fiumi 
(il peccato originale si aggrava nelle tre forme del peccato 
attuale), cosi la rovina lasciata dal Cristo nella porta a signifi- 
care la vittoria sul peccato originale, si ripercosse nelle tre 
rovine che si trovano piu gitt nell’Inferno (2). 

L’inferno dell’incontinenza ha la «ruina» nel cerchio 
dei lussuriosi e lo Stige che sorge ribollendo nell’ultimo cer- 
chio dell’amor del bene falso e si impaluda-nel cerchio del 
mancato amore del bene vero. L’inferno della bestialita ha 
Flegetonte e la « ruina » guardata dal.Minotauro. L’inferno 
della malizia ha Cocito e il ponte rotto nella bolgia degli ipo- 
criti. 

Le quattro ruine sono ancora oggi la via per la quale il 
cristiano, per i meriti di Cristo, puo vincere l’Inferno, ma i 
quattro fiumi stanno a significare la perdizione che malgrado 
quelle quattro ruine ancora si alimenta e si rinnova: e si 
alimenta e si rinnova perche discende dalla ferita, dalla 
vulneratio che @ riaperta nel fianco dell’umanita (il Veglio 
di Creta) e che é riaperta per la mancanza dell’ Aquila. 


(1) L’Allegoria, pag. 37 e seg. S. V. 217 seg. 
(2) L’Allegoria, cap. 39 S. V. 224. 
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Quattro « ruine » nelle quattro regioni infernali, testimo- 
nianza della vittoria della Croce e mezzo al cristiano per 
vincere l’Inferno; quattro fiumi di perdizione che malgrado 
cid ancora si alimentano e che scorrono ancora per mancanza 
del?’ Aquila. 

La ruina @ una e trina (una la porta trino lo scoscen- 
dimento) come uno e trino é il fiume infernale (uno | Ache- 
ronte, tre le sue riapparizioni successive) uno e trino é I’In- 
ferno (inferno del peccato originale aggravato nei tre in- 
ferni del peccato attuale), uno e trino @ Lucifero (un corpo 
con tre facce). 

Ma abbiamo veduto che il peccato originale nell’ Inferno 
ha due regioni, quella della difficultas e quella dell’ignorantia, 
mancata virtt' dell’Aquila e mancata virtt: della Croce. Co- 

sicche le tre regioni del peccato attuale sono precedute in 
realta da due regioni del peccato originale ignorantia e diffi- 
cultas. Vedremo come sia questa la chiave del dramma che 
Si svolge nel primo canto nel quale l’uomo lotta contro tre 
fiere che sono le tre « disposizion che il ciel non vuole » ma 
movendo da una selva e da una piaggia che sono appunto 
la piaggia della difficultas ove manca la -virti dell’Aquila, la 
selva della ignorantia ove si é oscurata la virtt della Croce. 


L’allegoria del primo canto. — Ora soltanto lallegoria 
del primo canto diventa chiara e facilmente spiegabile. . 

Dante ripete in un episodio drammatico il processo per il 
quale lV umanita presente rischia di perdersi. 

L’umanita fu posta da Dio nel Paradiso Terrestre 
che era una « divina foresta ». Peccd. Per quel peccato I’Al- 
bero della Giustizia Originale si dispoglid, l'uomo perdette lo 
«scire recte»e il «recte facere », Dalla « divina foresta » 
cadde nel contrario di essa che é una « selva oscura ». 

Da quella « selva oscura » poté uscire quando 1’Albero 
rifiori per la virti della Croce. Era quella propriamente la 
selva della « ignorantia » dove si oscura lo «scire recte » 
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dove l’uomo soffre perché si offusca in lui la visione della 
meta santa che é rivelata soltanto per la virtt: della Croce, 
é il luogo « dove il sol tace», dove manca la luce rivelatrice 
di Dio. Per la virtti della Croce l’uomo pote uscire dalla «selva» 
in quanto la virti della Croce gli fa compiere col battesimo 
quel «passo Che non lascid giammai persona viva» (/nf., I, 
27) perché nel battesimo, come tutti sanno, il cristiano muore 
misticamente in Cristo e percid solo vive della vera vita su- 
perando la morte dell’anima e acquistando lo « scire 
recte » (1). 

Quando I’uomo aveva per la virtti del battesimo superato 
nella mistica morte la «ignorantia » ed aveva acquistato con la 
rivelazione lo «scire recte» vedeva la sua meta, levava gli occhi 
al sole di Dio, sapeva qual’é il monte « ove é l’uom felice », 
sapeva che per essere felice doveva tornare sulla cima del mi- 
stico monte ove éla naturale innocenza, il monte che é «prin- 
cipio e cagion di tutta gioia ». Ma se aveva superato la «selva » 
della « ignorantia » ed acquistato con lo «scire recte » la 
conoscenza della sua méta, se era sanato nella vita contem- 
plativa, doveva pero procedere verso la méta nella vita at- 
tiva, doveva operare, superare la « difficultas » simboleg- 
giata nella « piaggia », per mezzo del « recte facere ». E per 
questo sulla «piaggia» trovava la guida imperiale (mentre ora 
viceversa la « piaggia » € deserta: la guida imperiale non c’é). 
Su quella « piaggia » della vita attiva l’umanita incontrava 
allora la incontinenza (amore del falso bene) sotto forma di 
lonza, ma guardando al cielo, al sole, alle cose belle con le 
quali Iddio chiama al vero bene essa, sanata al «passo » 
con la virtu della Croce, poteva facilmente vincerla. Vin- 
ceva cosi la corruzione dell’appetito (incontinenza), ma la 
corruzione dell’appetito diventa facilmente corruzione della 
volonta e poi corruzione dell’intelletto. E come corruzione della 


(1) L’Allegoria... pag. 79. 
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volonta diventa leone (bestialita, malizia con forza) e poi 
come corruzione dell’intelletto diventa lupa (malizia con 
frode). E avanti a ciascuna delle fiere sparisce la precedente 
perche la precedente sparisce nella Susseguente. Il leone con- 
tiene la lonza e la lupa contiene il leone, perché la corruzione 
della volonta implica quella dell appetito ela corruzione dell’ in- 
telletto quella della volonta e dell’appetito (1). 

Se la lonza sola si poteva vincere con la virttt della Cro- 
ce, contro il leone e contro la lupa e pitt semplicemente 
contro la lupa (che contiene in sé anche il leone) con la Croce 
Sola non si pud vincere. Leone e lupa, bestialita e malizia, 
sono le due disposizioni cattive che stanno dentro alle mura 
di Dite vinte soltanto dalV Aquila e quindi per vincere la lupa 
(contenente il leone), per ricacciarla nell’ Inferno, interveniva 
P Aquila. La lupa si chiama cupidita, si, ma cupidita che si 
e liquata in mal volere, (Par., XX, 3) é cioé tutta la malizia 
di cui ingiuria é fine, che viola il jus, e si chiama, in una pa- 
rola sola, ingiustizia. E !’ Impero giusto che ha la « potentia » 
di attuare la giustizia, quando operava sulla piaggia del 
mondo, ricacciava l’ingiustizia e allora l’umanita facilmente 
Saliva il monte, era sanata in operazione e in contemplazione, 
purgava «le caligini del mondo » e via via giungeva facil- 
mente per il «corto andare» della vita attiva sulla cima 
«dove é l’uom felice »: le era aperta e facile la via alla 
felicita e all’innocenza e da quella a Dio. 

La via della salvazione era allora facile e libera. 

Ora ecco il dramma. 

Da quando |I’Aquila non é pitt sulla cima dell’Albero, I’ Al- 
bero si é ridispogliato. Ed in quel momento la « vulneratio » 


(1) L’Allegoria 58 e seg. M.O. XXXII. S. V. 125 e seg. M. V. 478 seg. 
Il Pascoli noté anche che le voci antiche a significare lonza e lupo 
sono leonza e leopede e che quindi questi animali hanno comune con 
il leo il loro inizio nel che Dante poté vedere una figurazione della 
loro fondamentale unita. 


4-L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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del peccato nell’ umanita (nel Veglio di Creta) si é ria- 
perta. Perche ? 

Perché la via della redenzione, la via che riporta l’uomo 
dalla « selva oscura » alla «divina foresta» é stata interrotta, 
sbarrata. Sulla « piaggia » divenuta deserta, ove non opera 
pit l’Aquila, non solo l’uomo senza la guida imperiale proce- 
de sanato a mezzo, sanato dalla « ignorantia » ma non sa- 
nato dalla « difficultas », capace di «scire recte» non di « recte 
facere », ma trova spadroneggiante quella ingiustizia (lupa) 
che non si puo vincere, come dice Dante stesso nella Monar- 
chia, «sine potentia tribuendi unicuique quod suum est » 
(Mon., I, 2), che non si puo vincere senzal’ Impero e la ingiu- 
stizia, dominante per la mancanza dell’ Aquila, lo respinge 
«la dove il sol tace », lo respinge cioé nella « selva » della 
«ignorantia » dalla quale lo ha tratto fuori la Croce. La via 
della redenzione non é percorsa affatto se non é percorsa 
per intero. 

Di fronte all’ingiustizia dominante l’uomo perde «la 
speranza dell’altezza », perde quindi speranza e fede e ro- 
vina «in basso loco», si offusca in lui anche lo «scire 
recte » per non avere conseguito dopo quello il «recte facere ». 

Ecco dunque come e perché l’uomo si rifrova nella selva 
oscura che é€ l’ignorantia- derivante dal peccato originale, 
errore dell’intelletto, non illuminato come dovrebbe dalla 
rivelazione : vi si ritrova perché la dritta via é smarrita (per 
la mancanza di guida) vi si ritrova perché pieno di sonno 
(«Somnus animae est oblivisci Deum» dice S. Agostino). 
Dante vi si ritrova come simbolo dell’umanita presente cui 
per la mancanza dell’Impero e impedito il cammino della 
redenzione, e che per non aver I’Aquila sente offuscata in sé 
anche la virtu illuminante della Croce. 

Invano la grazia lo conduce al passo che « non lascid 
giammai persona viva » nel quale egli attua in sé la virtu 
del battesimo, la virtt: della Croce. Invano dopo quel passo 
egli si riconforta vedendo la sua méta santa, che prima nella 
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«selva » aveva perduto di vista, invano riprende la via egli, 
sanato solo a meta, claudus, zZoppicante, (come spieghera 
Pietro di Dante) invano con la sua conoscenza del vero 
bene guardando al sole di Dio che sorge, affronta « bene 
sperando » la concupiscenza, amore del falso bene, invano 
perche, sanato a metd, con la Croce senza Aquila, @ respinto 
€ vinto dalla ingiustizia. 

La via della salvazione non si puo percorrere per il 
«corto andare » della vita attiva e poiché non si pud per- 
correre tutta si ricade nella selva del peccato originale. Non 
vinta l’ingiustizia, invano é superata la concupiscenza, non 
Sanata la « difficultas » invano é@ sanata la « ignorantia » 
non operando l’Aquila ha operato invano la Croce ! 

S. Agostino nelle sue Confessioni, aveva gia raffigurato 
in una grande selva piena d’insidie e di pericoli la vana con- 
cupiscenza del sapere, cioé l’errore dell’intelletto disviato da 
Dio. Ed aveva gia nello stesso libro rappresentato l’opposi- 
zione maligna della forza e della frode non precisamente 
come leone e lupa ma in maniera molto simile come leone 
e drago : « Non se interponat nec vi nec insidiis leo et draco ». 
(Confessioni, IX, 13) ed aveva detto: 

« Altro é, da una cima silvestre, vedere la patria della pace 
«€ non trovare la via che conduce ad essa e sforzarsi inutil- 
« mente in luoghi impervi mentre intorno assediano ed insi- 
« diano i disertori (i demoni) con il principe loro leone e dra- 
« gone, ed altro é il tenere la via che 1a conduce difesa per 
« cura dell’imperatore celeste ove non derubano coloro che 
« disertarono la milizia celeste (i demoni) perché la evitano 
«come un supplizio ». (Confessioni, VII. 21) (1). 

Riprendendo sviluppando e drammatizzando questo 
spunto agostiniano, Dante ridusse il dramma dell’umanita 


(1) VALLI, Note sul segreto dantesco della Croce e dell’ Aquila (Serie se- 
conda) Giornale Dantesco, anno XXVII, Q. 1. 
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del suo tempo a questo contrasto tra la sua capacita di ve- 
dere per mezzo della Croce la patria della pace e la sua im- 
possibilita di trovare la via finché questa non fosse assicu- 
rata per cura dell’imperatore celeste per mezzo dell’ Aquila. 

Ma il cristiano con la Croce senza |’Aquila che non puo 
operare secondo giustizia pud si vedere secondo verita; se 
non puo percorrere nella pratica della vita, nel « corto an- 
dare» la via della salvazione sa pero ove essa conduca, pud 
percorrerla in ispirito, cioé in contemplazione, in visione, pud 
in contemplazione giungere a Dio. 

Ed @ appunto cid che fa Dante lasciando il corto andare 
per l’altro viaggio, percorrendo attraverso la sua visione quella 
strada dalla selva alla foresta che non poteva percorrere nel- 
la operazione, ma che é la stessa strada : vittoria cioé sul pec- 
cato originale prima, poi sull’inferno della incontinenza, 
sull’inferno della bestialita e sull’inferno della malizia (le tre 
fiere). Ed in questa strada uno che fu sanato della difficul- 
tas per la virti dell’Aquila sostiene colui che @ sanato sol- 
tanto della ignorantia per la virtu della Croce, in questa 
strada vi € un « passo », che, per il corto andare é il « passo 
Che non lascid giammai persona viva » e nell’altro viaggio 
é il «passo » dell’Acheronte compiuto ugualmente nella mi- 
stica morte e poi per vincere l’ingiustizia, ’intervento del- 
l’Aquila, promesso come opera del restauratore dell’ Impero 
per quanto riguarda il « corto andare », attuato per opera 
dell'instauratore dell’Impero alle porte dell’ingiustizia per 
quanto riguarda Il’« altro viaggio ». 

E dopo la vittoria sul male, uno e trino, ottenuta per 
mezzo della Croce e dell’Aquila, cosi nel corto andare come 
nell’altro viaggio si ha l’ascensione di un Monte che nel corto 
andare é designato come il monte « che é principio e cagion 
di tutta gioia » (Inf., I, 70) e nell’altro viaggio é designato 
come il monte «ove é l’uom felice» (Purg., XXX, 75), il 
monte sulla cui cima !’uomo riconquista la felicita origina- 
ria con la originaria innocenza. 
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L’Aquila in quanto vince lingiustizia lo aiutera con mi- 
racolosi interventi; ma come vincera egli la sua «difficultas » ? 
La vincera accompagnandosi appunto al poeta dell’ Aquila 
che l’Aquila, al tempo del « buono Augusto », sano dalla 
« difficultas ». I due, il sanato dalla sola ignorantia e il sa- 
nato dalla sola difficultas faranno una cosa sola. 

«L’altro viaggio » cioé il cammino percorso da Dante 
in ispirito ed in contemplazione é semplicemente la visione 
del « corto andare » cioé la rappresentazione sotto altro sim- 
bolo e in altra forma drammatica del cammino della reden- 
zione che va dalla « selva oscura » de Ipeccato originale alla 
« divina foresta » della originale innocenza e di li sale a Dio. 


Il viaggio profetico. — Ma questo viaggio di Dante non é 
soltanto il cammino della salvazione percorso per sé e il 
simbolo generale del cammino della salvazione. Dante vuole, 
percorrendo e descrivendo il sacro viaggio raffigurarsi an- 
che come rivelatore ispirato delle cause della perdizione pre- 
sente e come annunziatore profetico del prossimo ristabi- 
lirsi dell’ordine santo della Redenzione. 

Poco dopo che egli si é messo sulle orme di Virgilio, egli 
finge infatti di essere preso da timore. Dice che il viaggio 
nel mondo di la fu compiuto da Paolo e da Enea (e tra gli 
innumerevoli viatori mitici o sacri del regno di 1a sceglie 
proprio colui che portd a Roma la Croce e colui che portd a Roma 
P Aquila!) e aggiunge di non essere né Paolo né Enea; ma 
poi compie il viaggio come Enea e come Paolo é nel Paradiso 
€ accolto, come vedremo, come Paolo e come Enea. Virgilio 
alla sua obbiezione che suona in realta: « Ho io la virtt 
della Croce e la virtt dell’Aquila necessarie per compiere 
il cammino?». Risponde che per Dante la Misericordia 
divina, Maria, ha gia mosso tanto Lucia quanto Beatrice, la 
Croce e l’Aquila, perché egli @ fedele di Lucia (Inf., II, 98) 
come é fedele di Beatrice (Purg., XX XI, 133). 

Cosi Dante, sentendo in sé il fedele della Croce e del- 
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l’Aquila, sentendo in sé il cristiano cosi sperante nel Veltro 
venturo come credente nel Cristo venuto, si pone come antesi- 
gnano e profeta del prossimo ristabilirsi dell’ordine santo 
nel mondo, come profeta del Veltro venturo e della nuova 
armonia tra la Croce di Paolo e l Aquila di Enea e compie 
il suo viaggio spirituale e scrive il suo poema con questo 
fondamentalissimo e principalissimo scopo: 


1) Descrivere il processo della redenzione dell’uomo 
in Cristo come un processo che resta ineffettivo ed incom- 
piuto se non intervenga l’Aquila di Roma. 


2) Spiegare tutto il male ed il dolore presente come 
derivanti dal turbamento dell’ordine stabilito dal Cristo 
nel quale appunto l’Aquila di Roma doveva cooperare alla 
salvazione a fianco della Croce di Cristo. 


3) In base a queste premesse, concludere e annun- 
ziare che bastera che torni ad operare |’Aquila di Roma ac- 
canto alla Croce di Cristo perché l’umanita torni nell’ordine 
vero stabilito da Dio e torni libera ed aperta la via alla sal- 
vazione e alla innocenza, alla felicita, a Dio. 


Il pensiero segreto della « Commedia» nella « Monarchia » 
e nelle « Epistole ». — Quanto é detto sopra é necessario e 
sufficiente come vedremo per illuminare di chiarissima luce 
una enorme quantita di particolari del Poema Sacro e spe- 
cialmente quelli che hanno dato luogo alle pitt complicate 
discussioni. 

Ma questo pensiero ricollega strettamente la Divina 
Commedia anche a molte espressioni usate da Dante nella 
Monarchia e nelle Epistole e nelle quali traluce quella idea 
segreta che nella Commedia é profondamente con tanti par- 
ticolari sviluppata. Con questa differenza che la Commedia, 
parlando in segreto e per simboli volutamente oscurati, espri- 
me il pensiero di Dante in modo infinitamente pit: libero e 
piu completo di quanto non osino fare la Monarchia e le 
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Epistole, che dovevano passare senza velo sotto gli occhi de- 
gli inquisitori e del volgo. 

La Divina Commedia afferma in maniera non contro- 
vertibile la cooperazione necessaria dell’Aquila e della Croce 
nella liberazione dall’infermita derivante dal peccato ori- 
ginale ed é lo sviluppo drammatizzato del pensiero espresso 
nella Monarchia (III, 4) che Papato e Impero sono i due « re- 
media contra infirmitatem peccati ». 

Afferma che, assente I’Impero, il peccato originale é pra- 
ticamente non sanato, ed é lo sviluppo drammatizzato del- 
lidea espressa nella Epistola ai Red’ Italia che assente |’ Impero 
« culpa vetus..... vertitur in se ipsam ». Afferma che senza 
’Impero il battesimo é ineffettivo, ed é lo sviluppo dram- 
matizzato del grido lanciato nella Epistola ai Cardinali verso 
la Chiesa: « Ha mater piissima sponsa Christi! quos in aqua 
et spiritu regeneras tibi filios ad ruborem! ». 

Afferma che Il’Impero ha un fondamento parallelo a quello 
deila Chiesa e della stessa natura di strumento della Grazia 
e di forza salvatrice, e con cid non fa che dire finalmente 
qualche cosa che Dante sembrava pensare, ma non poter 
enunciare, contro i curialisti che gli opponevano avere la 
Chiesa per fondamento il Cristo, quando egli rispondeva:«. . 
Sicut Ecclesia suum habet fundamentum sic et Imperium 
suum....nam Ecclesiae fundamentum Christus est, Imperii 
vero fundamentum jus humanum est », parole nelle quali sem- 
bra quasi che il grande segreto della Commedia sia per sfug- 
gire a Dante in un grido ; « Se fondamento della Chiesa é la 
Croce, fondamento dell’Impero é |’Aquila! » parole che egli 
quasi trattiene a fatica sostituendo, per buone ragioni al- 
l’« Aguila » che ha nel pensiero, l’espressione vaga e fredda, 
ma sostanzialmente corrispondente, di « jus humanun» . 

La Commedia promette all’uomo col ritorno dell’ Impero 
addirittura il riaprirsi della interrotta strada della reden- 
zione che nel suo ordine perfetto condurrebbe l’uomo al Para- 
diso Terrestre e in cid la Commedia concorda con l’idea espres- 
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sa nella Monarchia (1. 16) che i tempi furono pieni (felici) 
da Cristo a Costantino, quando « nessun ministero della no- 
stra felicita mancava di ministro » e concorda anche con lo 
strano pensiero dell’Epistola ad Arrigo 1a ove é detto che 
questi ristabilira i« saturnia regna » e riportera l’uomo sulla 
terra « ove scorre latte e miele ». 

La Commedia sembra esprimere un pensiero ardita- 
mente nuovo quando da all’Aquila una funzione redentrice 
parallela a quella della Croce, ma non fa che sviluppare un 
pensiero gia adombrato nell’Epistola ai Fiorentini nella quale 
per lo spasimo di avvicinare Arrigo VII a Cristo si afferma 
che egli «di sua spontanea volonta partecipa alle nostre 
pene come se a lui dopo il Cristo Isaia avesse diretto il 
suo dito profetico quando, per rivelazione dello Spirito Santo 
profetizzd : « Veramente egli pati le nostre infermitd e dei no- 
stri dolori sostenne il peso » (proprio come il Cristo). E questo 
pensiero squilla anche pitt arditamente nell’Epistola ad Ar- 
rigo la dove Dante, parlando di Arrigo VII, dice: «Tacitus 
dixi mecum : Ecce agnus Dei, ecce qui abstulit peccata mun- 
di ». Questa qualifica, che @ caratteristica del Cristo come 
Redentore, egli, Dante, la da apertamente ad Arrigo [mpera- 
fore, non solo ma in quel tacitus dixi mecum fa chiaramente 
intendere di avere, non seguendo la comune opinione, ma 
per una concezione propria e segreta riconosciuto a colui che 
portava l’ Aquila la capacitd di togliere il peccato dal mondo (1). 


(1) Vedasi per altri numerosi riscontri del genere Il Segreto. : . pagi- 
na 295 e seg. 
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Sinossi delle principali simmetrie della Croce 
e dell’ Aquila. 


. L’albero della “ giustizia origi- 
nale,, rifiorisce con al piede 
la Croce: 

. Una «selva» (ignorantia) 
dalla quale si esce al « pas- 
SO» per virttt della Croce : 


. Una donna santa che perso- 
nifica la virtts della Croce 
(Beatrice) : 


. Un poeta smarrito percheé ha 
soltanto la virttt della Croce 
(Dante) : 


. Un«caltro viaggio» (contem- 
plativo) che si puod percor- 
rere per la virtti della Croce : 


. Un precursore del viaggio che 
porto a Roma la Croce (Pao- 
Jo): 


. Una porta infernale che fu 
aperta per la virtu della 
Croce: 


. Un angelo che trasporta le 
anime e ha da lontano la fi- 
gura della Croce: 


. Un angelo cruciforme che non 
prende le anime se nonpres- 
so il luogo ove trionfa la 
Croce : 


e alla cima l’ Aguila. 


una «piaggia» (difficultas) che 
si supera solo per la virtt del- 
P Aguila. 


una che personifica la virtt del- 
Aquila (Lucia). 


uno che lo puo soccorrere perche 
ha la virtt dell’ Aquila (Virgilio). 


un «corto andare » (attivo) im- 
pedito per la mancanza del- 
P Aquila. 


un precursore che porto a Roma 
P Aquila (Enea). 


una porta infernale che deve es- 
sere aperta per la virtti dell’ A- 
quila. 


una donna che trasporta le ani- 
me e ha nel sogno la figura del- 
V Aguila. 


una donna aquiliforme che non 
le prende se non dal luogo ove é 
la sede dell’ Aguila. 
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. Nell’Inferno una 
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. Un custode del Purgatorio in 


nome della Croce (l’angelo 
portinaio) che non _lascia 
passare se non chi sia scor- 
tato dall’Aguila (Lucia) : 


Un percorso terrestre alla fine 
del quale si @ mitriati su di 
sé per la virttt della Croce : 


Nel Paradiso una Croce con- 
testa di spiriti luminosi : 


infrazione 
di porta per la virtt della 
Croce, nel Purgatorio un es- 
sere celeste che trasporta in 
forma di Croce e un custode 
in nome della Croce, nel Pa- 
radiso una Croce di spiriti 
luminosi : 


. All’uscita dal vero Purgatorio 


passaggio nel fuoco per amore 
di Beatrice, virtu della Cro- 
ces 


. Un Veglio raffigurante l’uma- 


nita che ha le spalle all’o- 
riente ove si operd la sal- 
vezza per la Croce: 


. Il piede destro del Veglio sa- 


nato per virttt della Croce: 


. Il Veglio (l’umanita) smarrito 


a Creta ove si smarri con 
Paolo la Croce : 


un custode in nome dell’ Aquila. 
(Catone) che non lascia passare 
se non chi sia guidato dalla Croce 
(Beatrice). 


e coronati su di sé per la virtu 
dell’ Aguila. 


e un’Aguila contesta di spiriti 
luminosi. 


in corrispondenza parallela, nel- 
Inferno una infrazione di por- 
ta per virtt dell’ Aguila, nel 
Purgatorio un essere celeste che 
trasporta in forma di Aquila e 
un custode in nome dell’ Aguila, 
nel Paradiso un’Aquila di spiriti 
luminosi. 


allentrata del vero Purgatorio 
passaggio nel fuoco per opera di 
Lucia virtt dell’ Aguila. 


la fronte a Roma ove si attende 
la salvezza per opera dell’ Aquila. 


il sinistro infermo perché non 


sanato dall’ Aguila. 


e dove si smarri con Enea 1’A- 
quila. 


18. 


19. 


20. 


2). 


BS 


24, 
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26. 
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Nell’ Inferno quattro «ruine» 
vincitrici del peccato per la 
virtt della Croce : 


Nell’Antinferno la regione de- 
gli irredenti della Croce (Lim- 
bo): 


Nell’ Antipurgatorio la regione 
dei tardi sanati dalla Croce 
(contumaci) : 


Nell’Antiparadiso la sfera de- 
gli imperfetti nella virtu 
della Croce (Mercurio) : 


. Nell’ Antinferno tra gli irre- 


denti della Croce il segno di 
vittoria, la Croce: 


Nell’Antinferno il luogo ap- 
partato dei perfettamente sa- 
nati dall’ Aquila ai quali man- 
cO solo la Croce: 


Nel Paradiso al canto VII la 
glorificazione della Croce: 


Superamento dell’Antinferno 
(all’Acheronte) e dell’Anti- 
paradiso con l’intervento e 
con la glorificazione della 
Croce: 


Nell’Antinferno tra gli irre- 
denti dell’Aguila e quelli 
della Croce |’anello dell’A- 
cheronte che si supera per 
virttt della Croce : 


e quattro fiumi del peccato an- 
cora alimentati per la mancanza 
dell’ Aquila. 


e quella degli irredenti dell’ A- 
quila (Vestibolo). 


e quella dei tardi sanati dall’A- 
quila (tardi pentiti). 


e quella degli imperfetti nella 
virtts dell’Aguila (Luna). 


e tra gli irredenti dell’ Aquila 
Vinsegna misteriosa che raffigura 
o ricorda |’ Aquila. 


nell’Antipurgatorio quello dei per- 
fettamente sanati dalla Croce ai 
quali mancod solo di attuare la 
virtt: dell’ Aquila. 


immediatamente prima, al can- 
to VI quella dell’ Aguila. 


superamento dell’Antipurgatorio 
e dell’Antiparadiso con |’inter- 
vento e con la glorificazione del- 
Aguila. 


nel « basso Inferno », tra i volon- 
tariamente opposti alla virtu del- 
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27. La virtu vincitrice della Cro- 
ce giunge all’Acheronte con 
vento, terremoto e spavento: 


28. L’accidia della vita attiva re- 
sistente all’Aguila e vinta 
dalla Croce appare sotto for- 
ma di femmina balba nel cer- 
chio dell’accidia preludendo 
alla concupiscenza del Pur- 
gatorio ed é vinta dalla Cro- 
ce (Beatrice) : 


29. Le tre stelle che simboleggia- 
no le virtt della vita contem- 
plativa, che fanno capo alla 
Croce, risplendono ora sul 
mondo cristiano (la Valletta): 


30. Nella bocca centrale di Luci- 
fero Giuda, il traditore della 
Croce: 


31. A una estremita dell’asse mo- 
rale della terra sul Golgota 
il luogo del legno della Croce : 


P Aquila e alla virtti della Croce, 
Vanello delle mura di Dite che si 
supera per la virtt dell’ Aguila. 


come con vento terremoto e spa- 
vento giunge la virttt vincitrice 
dell’ Aguila alle mura di Dite. 


’accidia della vita contemplativa 
che resiste alla virtt' della Croce 
ed é@ vinta dall’Aguila appare 
sotto forma di Medusa nel cer- 
chio dell’accidia preludendo alla 
ingiustizia dell’ Inferno ed é vinta 
dalla virtt: dell’ Aguila (Enea). 


ove non risplendono pitt le quat- 
tro della vita attiva che fanno 
capo all’ Aguila. 


nelle bocche laterali Bruto e Cas- 
sio i traditori dell’ Aquila. 


alla estremita opposta sulla cima 
del legno del peccato la sede del- 
V Aquila. 


Conclusione. — Tali premesse sono indispensabili per 
intendere lo spirito che anima il Poema Sacro e ciascuno dei 
simboli che esso contiene, perché ciascuno di essi mostra il 
suo vero significato ed il suo valore soltanto rivelando la sua 


connessione con gli altri. 
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Dante nella Epistola a Can Grande accenna, come é noto, 
ai diversi sensi che possono esser dati al Poema e cioé il senso 
letterale, allegorico, morale ed anagogico. Egli ci mostra anche 
come possa essere interpretato sotto questi diversi aspetti 
il versetto del salmo : Jn exitu Israel de Egipto, domus Jacob 
de populo barbaro, facta est Judea sanctificatio eius, Israel po- 
testas eius. 

Egli spiega che tale frase nel senso lefterale significa 
«lPuscita dei figli d’Israele dall’Egitto nel tempo di Mosé»; 
se si guardi l’allegoria significa «la nostra redenzione fatta 
per opera di Cristo»: se si guardi al senso morale significa 
‘la conversione delle anime dal lutto e dalle miserie del 
peccato allo stato di grazia »: se al senso anagogico significa 
«Puscita delle anime sante da questa corruzione della ser- 
vitu alla eterna gloria della liberta ». 

Dante dopo questo aggiunge che i sensi non letterali pos- 
sono genericamente essere chiamati allegorici e da alla sua 
Commedia un senso letterale («lo stato delle anime dopo la 
morte ») e un senso allegorico generale (« Come l’uomo per la 
liberta dell’arbitrio meritando e demeritando é€ sottoposto 
alla giustizia che premia e che punisce »). 

Ma é evidente che Dante, il quale poco prima ha dichia- 
rato che vuole esporre il fine della Commedia « omettendo 
le considerazioni sottili » (cioé i segreti che non voleva esporre 
neanche in una lettera a Can Grande) qui espone il senso al- 
legorico in termini volutamente generici. 

Noi sulla guida dello schema che egli ha proposto par- 
lando del versetto « In Exitu », e quindi con la sicurezza di 
intendere secondo la mentalita di Dante possiamo ricostruire 
ora chiaramente i sensi diversi che Dante attribuiva al Poe- 
ma, tanto pitiche egli in quello schema ci ha offerto (e non 
involontariamente) un pensiero che € strettamente affine a 
quello della Commedia. 

Il Poema Sacro dunque nel senso letterale significa come 
dice Dante stesso «lo stato delle anime dopo la morte », 
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« divise, si pud aggiungere, a seconda che hanno seguito o 
non seguito Aquila 0 la Croce». 

Nel senso allegorico significa: « La nostra Redenzione che e 
compiuta per opera della Croce e dell’Aquila ». 

Nel senso morale significa: « La conversione delle anime 
dal lutto e dalle miserie del peccato allo stato di grazia per 
opera della Croce e dell’ Aquila esplicata nel Papato e nel- 
l Impero ». 

Nel senso anagogico significa: « L’uscita delle anime sante 
da questa corruzione della servitu alla gloria eterna per 
l’ aiuto concorde ed alternato della Croce e dell’Aquila e per 
la speranza nell’Aquila quando manchi leffettiva presenza 
di essa ». 

I diversi significati sono come aspetti diversi di un pro- 
cesso unico che il poeta esprime e vela allo stesso tempo, tutto 
impostato sulla simmetria della Croce e dell’ Aquila. 

Questa e la suprema e fondamentale volonta del Poema 
e la ragione del Poema stesso, la quale ragione domina, or- 
dina, costringe e talvolta asservisce con terribile liberta tutti 
gli elementi della scienza, della cosmografia, della storia, 
della leggenda, della morale e anche della teologia tradizionale. 

Dante da tutto il sapere del suo tempo prende ed accetta 
cid che egli puod comporre nella mirabile unita del suo pen- 
siero dominante. Quasi tutti i simbolismi del passato sono 
da lui liberamente trasformati per essere asserviti a quel suo 
pensiero. Ecco perché gli sforzi d’intendere i suoi simboli 
fondandosi sulla loro pil’ o meno vaga somiglianza con sim- 
boli precedentemente usati da altri scrittori dovevano riu- 
scire vani, come doveva riuscire vano lo sforzo di intendere 
la Commedia costringendo tutto il suo pensiero, originalis- 
simo e creatore, negli schemi della tradizione filosofica e teo- 
logica del tempo suo. 

La Divina Commedia é nata prima di tutto come opera 
di fede profetica che alla aspettazione ardente del ritorno 
dell’ordine santo nel mondo sottomette ogni altro pensiero 
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e che riplasma violentemente il passato il presente e l’avve- 
nire e tutto il mondo dello spirito e tutto il mondo della ma- 
teria per costringerlo a gridare tacitamente, e solo per chi 
doveva intendere, idea che il Poeta non vuole esprimere 
in parole chiare né alla plebe degli intelletti non sani, né 
ai gelosi custodi delle formule della ortodossia. 

La grandiosita del pensiero segreto del Poema, la com- 
posta architettura di esso, la varieta maravigliosa delle sue 
espressioni, tutte diverse e tutte concordanti, rivelano ora 
un anima del Poema Sacro assai pitt grandiosa e pitt profonda 
di quella che conoscevamo e di quella che potevamo in esso 
sospettare. 

E, quantunque in queste brevi chiose si faccia voluta- 
mente astrazione da qualunque considerazione estetica, 
ogni lettore dovra vedere e sentire che soltanto la compren- 
sione di questa ignorata anima del Poema Sacro puo darci 
la comprensione intera dell’arte e della poesia di Dante (1). 


(1) Vedi Il Segreto... Capitolo Il pensiero e larte di Dante, pag. 325 
e seg. 


Nota. — Contro questa nuova interpretazione della Divina Com- 
media (alla quale non é facile opporre obbiezioni chiare, precise e con- 
crete) qualcuno ha opposto pregiudiziali pitto meno vaghe delle quali 
é opportuno rilevare la assoluta inconsistenza. 

1) Dati i molti insuccessi delle indagini precedenti intorno al sim- 
bolismo di Dante, sembra ad alcuni che la chiave di esso, non trovata da 
molti illustri che la cercarono, non possa essere stata ritrovata proprio oggi. 

Si risponde che oggi é accaduto cid che non era accaduto mai per 
Vinnanzi. Una serie di studiosi (che comincia con Michelangelo Caetani 
attraverso Giovanni Pascoli) invece di disperdere l’indagine in quelle 
intuizioni individuali e slegate che hanno appunto creato il discredito 
delle interpretazioni dantesche, ha proseguito la sua indagine per quasi 
settanta anni di lavoro /ungo una traccia che si veniva chiarendo via 
via e non é maraviglia che sia giunta a risultati immensamente pitt chiari 
pitt semplici e pitt armonici di tutti gli altri. D’altra parte, si com- 
prende come appunto le indagini di sei secoli (che certo non sono state 
inutili, anche nei loro errori) abbiano potuto maturare in processo di 
tempo il chiarimento dell’antico problema. 
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2) Contro questa speciale interpretazione della Croce e dell’ Aquila, 
si solleva la pregiudiziale che Dante non poteva coltivare una dottrina 
etico-religiosa non perfettamente conforme alla tradizione ortodossa della 
Chiesa. 

E indubitabile che questa dottrina di Dante é arditanente originale 
e che proprio questo suo ardimento pud spiegare perché essa sia tanto 
nascosta e sia stata ignorata dagli stessi figli di Dante. Ma che Dante 
fosse incapace di coltivare nel suo segreto teorie ardite ed originali pit 
o meno divergenti dalla tradizione ortodossa, pud essere sostenuto sol- 
tanto da chi non ricordi i varii sospetti di eresia sollevati contro Dante 
anche durante la sua vita, e non voglia ricordare che Dante scrisse 
(o contemporaneamente 0 a breve distanza l’uno dall’altro) due libri: la 
Monarchia e la Commedia; 1’uno in prosa e in forme chiare (e quindi pit 
caute) l’altro sotto un densissimo velo di simboli (e quindi pit libero), 
e che la Monarchia fu bruciata dalla Chiesa come libro eretico e resto 
all’ Indice fino al 1900 (quando ne furono tolti in blocco tutti i libri con- 
dannati prima del 1600). La presunzione che questo scrittore il quale, 
quando parlava chiaramente era dichiarato eretico dovesse essere poi 
perfettamente ortodosso quando parlava con voluta oscurita e sotto quei 
simboli che al suo tempo erano il velo usitatissimo delle dottrine non 
ortodosse, & presunzione assolutamente infondata e che si spiega sol- 
tanto per il prevalere ai di nostri di una figura di Dante convenzionale 
e falsata e per la preoccupazione di allontanare ogni sospetto di etero- 
dossia da un Poema che é considerato a ragione come la pitt alta opera 
d’arte del Cattolicismo. 

Dico a ragione perché la Commedia rimane in ogni modo un’ opera 
d’arte sostanzialmente e profondamente cattolica, non solo perché la 
Chiesa non ha condannato (e non poteva condannarla anche perché 
non la conosceva) la dottrina segreta del Poema, ma perché é tutto Jo 
spirito del Poema che resta altamente cattolico. Dante al cattolicismo 
non ha nulla tolto : gli ha, se mai in certo modo aggiunto qualche cosa. 
Il Poema Sacro non esprime certo tutte idee «approvate dai superiori» 
ma, lungi dall’essere anticattolico , se mai in certo senso, supercatto- 
lico. ESSO ESTENDE ALL’ IMPERO LO SPIRITO CHE HA CREATO IL PAPATO, 
plasma lidea e la funzione dell’Impero sull’idea e sulla funzione del 
Papato ; crea si puo dire, nell’ Imperatore il Pontefice Massimo della 
vita attiva e della vita civile. 

Nel campo della vita civile, a proposito della quale né il Vangelo 
né la dottrina dei Padri avevano mai detto nulla di veramente chiaro 
e definitivo, e tanto meno di dogmatico, Dante ha pensato una istitu- 
zione perfettamente analoga e parallela alla istituzione cattolica del 
Papato riempiendo in certo modo il vuoto che la concezione cattolica 
del mondo lasciava in questo campo, ed ha creato un Impero derivante 
direttamente da Dio come il Papato, impersonato in un uomo che era 
eletto da Dio, come il Pontefice (Mon., III, 16) un Impero che era come 
il Papato strumento della salvazione e per il quale la vita attiva e civile 
acquistava proprio quella unita, quella stessa armonia, quella gerarchia 
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perfetta e sacra che il Cattolicismo aveva saputo imprimere nella vita 
religiosa. : 

Ecco in quale senso Dante aggiungendo |’Aquila alla Croce era 
nel suo spirito non anticattolico ma supercattolico ed & perfettamente 
logico che avendo aggiunto al processo della redenzione per la Croce 
il processo della redenzione per Aquila, egli venisse ad offrire alla 
fine agli uomini una promessa in certo senso anche pitt grandiosa e piti 
completa di quella che offriva la tradizione religiosa, perché egli pro- 
mise agli uomini, con l’opera perfetta della Croce e dell’Aquila, cid che 
la Chiesa non aveva osato promettere, cioé il ritorno della felicita e 
dell’innocenza su questa ‘terra, la riconquista addirittura del Paradiso 
Terrestre, la guarigione non solo dal peccato originale come morte del- 
anima, ma anche dalla « infirmitas » che ne deriva (e che secondo la 
Chiesa rimase, pur con la redenzione di Cristo, non sanata) in quanto 
questa, secondo Dante, come «ignorantia» @ sanata dalla Croce, come 
« difficultas » dall’ Aquila. 

3) Altra obbiezione generica é che « alcune » delle simmetrie della 
Croce e dell’ Aquila possano essere poste con sforzo artificioso dovuto alla 
passione dell inter prete. 

Anzitutto, se anche cid si potesse dimostrare per « alcune » di esse, 
il fatto non avrebbe nessuna importanza perché se le simmetrie in- 
vece di essere trentuno fossero venticinque o venti 0 anche soltanto 
quindict, sarebbero pitt che sufficienti a dimostrare che su di esse é 
impostato lo schema simbolico del Poema e, una volta riconosciute que- 
ste, esse dovrebbero poi dare grandissimo credito a qualunque altra 
simmetria intravista, anche se appaia forzata e sottile, come forzata e 
Sottile é, per chi conosce Dante, quasi ciascuna delle sue argomentazioni 
é delle sue costruzioni, nelle opere in prosa. (Vedi L’ Allegoria. . . pag. 230 
e segg.). 

Giova del resto far notare che questa interpretazione, se mette in 
luce tanti nuovi simboli della Croce e dell’Aquila e scopre la loro strut- 
tura simmetrica e la dottrina cui fanno capo, ha trovato pero gia note 
a tutti le seguenti Croci e Aquile chiaramente visibili nel Poema, non 
coordinate tra loro da nessun commentatore ma indiscusse e indiscu- 
tibili. 

L’infrazione della prima porta infernale operata per virti della 
Croce. — | traditori della Croce e dell’ Aquila nelle bocche di Lucifero. - 
La Croce a una delle estremita dell’asse del mondo : il Golgota. — L’A- 
quila che trasporta l’anima all’inizio del Purgatorio facendola passare 
nel fuoco e che non la prende se non sui monti di Troia. — La glorifi- 
cazione dell’ Aquila nel canto sesto del Paradiso. — La Croce di spiriti 
luminosi nel cielo di Marte. — L’ Aguila di spiriti luminosi nel cielo di 
Giove (immediatamente dopo). — Il timone del Carro legato all’albero, 
notoriamente riconosciuto come simbolo della Croce. — Beatrice, Sa- 
pienza rivelata, nella quale naturalmente si esplica la virtt della Croce. 
— Gli irredenti della Croce nel Limbo e la Croce, segno di vittoria tra 
di essi. 


5 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia, 
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A queste Croci e Aquile, gia note a tutti ma considerate da tutti 
come isolate si devono aggiungere quelle scoperte dal Pascoli senza 
ch’egli sospettasse pero la generale struttura della simbolica dantesca 
fondata sulla Croce e l’Aquila (e cioé senza che tali scoperte possano 
attribuirsi alla suggestione di una tesi): Ja Croce (il pit lieve legno) che 
opera al passo dell’Acheronte. — La virtu della Croce (il Battesimo) 
al «passo» della selva. — La Croce nella figura dell’angelo nocchiero. — 
La virti dell’ Aquila (Enea) contro le porte di Dite (gia vista da Miche- 
langelo Cateani nel 1852). —- Dante senza I’ Aquila e Virgilio senza la Cro- 
ce ed infine la distinzione della « ignorantia » e della « difficultas » ne- 
gli antiregni da lui scoperta senza vedere che esse rispondevano alla 
difettosa azione dell’Aquila 0 della Croce. 

La sola coordinazione di questi fatti gia noti (coordinazione che pero 
nessuno aveva visto) basterebbe a rendere indubitabile l’intenzione 
del Poeta di disegnare la sua simbolica in simmetrie di Croci e di Aquile 
e d’altra parte le simmetrie da me aggiunte sono nella massima parte 
della pitt palpabile evidenza e spesso non fanno che scoprire ad un 
segno gia noto il suo termine corrispondente. 

Il che non puod impedire né impedira naturalmente a qualcuno di 
andare cincischiando questa 0 quella delle due o tre simmetrie meno evi- 
denti tacendo delle altre e con cid darsi l’aria di avere confutato questa 
compatta e limpida ricostruzione del pensiero di Dante. 

4) In mancanza di ogni altro argomento si ripete (con ostentato 
senso di squisito fastidio) che ’importanza della Divina Commedia non 
consiste nel suo simbolismo, ma nei suoi episodi lirici e commossi. 

Se con cid si vuol dire che moltissime bellezze della Divina Com- 
media possono essere gustate anche senza intendere il significato ri- 
posto e l’intenzione del Poema, si dice cosa assolutamente inutile per 
lasua ovviae volgarissima evidenza e che non é stata mai messa in dub- 
bio da nessuno. Tutti sanno infatti che la Divina Commedia e stata am- 
mirata, ammiratissima, quantunque si riconoscesse dai pitt che il suo 
vero fondo simbolico sfuggiva. 

Mase si vuol dire che il conoscere ono il pensiero profondo della Di- 
vina Commedia, il suo substrato di dottrina e di intenzioni (cioé preci- 
samente quello che il poeta ha voluto esprimere non solo in alcuni episodi 
slegati ma nel Poema) sia indifferente per gustare e apprezzare questa 
opera d’arte nel suo complesso, si dice cosa tanto sciocca che non me- 
rita di essere discussa. 

Di nessun’altra opera d’arte si € mai pensato che potesse essere 
interamente gustata senza essere interamente compresa. Se tale ridicola 
enormita ha potuto venir affermata a proposito della Divina Commedia, 
cid si deve soltanto alla reazione scomposta ed eccessiva prodotta pro- 
prio dagli innumerevoli insuccessi di quei dantisti che si sono smarriti 
nelle interpretazioni dei frammenti isolati, dei simboli distaccati del 
Poema, senza riuscire ad afferrare la sua unitd simbolica e costruendo, 
con tali interpretazioni.isolate e staccate, diverse combinazioni, rin- 
novabili all’infinito, che sono appunto i soliti commenti del Poema. 
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Canto I. — Vi é un antefatto del dramma. Quando Adamo 
pecco l’uomo dalla Divina Foresta dell’innocenza (che é il 
Paradiso Terrestre posto sulla cima del Purgatorio), cadde 
nella selva oscura della « ignorantia », stato di chi ha perduto 
lo « scire recte » e quindi la visione del vero bene. Quella 
selva e oscura perche @ appunto offuscamento della visione 
del vero bene, ed @ « tanto amara che poco é pitt morte » 
appunto perche da essa si cade nella morte dell’ anima. 

L’uomo pote uscire da quella selva soltanto per mezzo di 
un misterioso «passo» passo, Che non lascid giammai persona 
viva (Inf., I, 27), un «passo» cioé nel quale si muore, si muore 
misticamente, e questo « passo » é il battesimo nel quale il cri- 
stiano, per i meriti di Cristo, per la virtt della rivelazione che 
emana dalla Croce, puod, misticamente morendo in Cristo, riac- 
quistare lo «scire recte», vincere l’ignorantia derivante dal 
peccato originale e cioé uscire dalla selva (1). 

Uscito cosi dalla selva egli acquistava la coscienza della 
meta che prima aveva smarrito, sapeva dove giungere, cioe 
sapeva che doveva ritornare alla originale innocenza, che é 
sulla cima di un monte, e di li a Dio. 

Ma egli per il peccato oltre alla capacita di « scire recte » 
aveva perduto anche la capacita di « recte facere », era affetto 
non soltanto dalla ignorantia ma anche dalla difficultas. 


4 


(1) Il Segreto... pag. 75 e seg. 
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E dopo superata l’ignorantia che é una selva, doveva 
superare anche la difficultas che é una piaggia. Su questa 
piaggia egli trovava la guida imperiale che lo sanava con la 
virttt dell’Aquila dopo che al « passo » egli era stato sanato 
con la virtt: della Croce e gli rendeva il « recte facere » dopo 
che la Croce gli aveva reso lo « scire recte », lo sanava della 
difficultas dopo che la Croce lo aveva sanato della ignorantia, 
lo sanava per la vita attiva dopo che la Croce l’aveva sanato 
per la vita contemplativa (1). 

Allora ’uomo poteva affrontare tutto il cammino che 
dalla selva oscura riconduce alla divina foresta, dal peccato 
originale alla originale innocenza. 

Si opponevano a lui tre fiere le tre disposizioni cattive, le 
tre forme del peccato attuale: l’incontinenza, amore del falso 
bene sotto forma dilonza si opponeva per prima, peccato pitt 
lieve e con forme e colori allettanti ma il cristiano, in quan- 
to la virtu della Croce gli ha rivelato il bene vero e in quanto 
per essa egli si volge al sole e al cielo coi quali ci chiama Iddio, 
puo bene sperare della lonza. L’incontinenza pero, che é sol- 
tanto corrotto appetito, diventa bestialita, corruzione dell’ ap- 
petito e della volonta sotto forma di leone, e la bestialita diven- 
ta malizia, corruzione dell’ appetito, della volonta e anche 
dell’ intelletto, sotto forma di lupa. Ciascuna delle fiere sparisce 
nell’altra che la comprende cosicché da ultimo resta innanzi 
all’uomo soltanto una lupa. Ma per vincere questa non basta 
la conoscenza del vero bene che viene dalla Croce e che bastava 
contro la lonza. Essa, come corruzione della volonta e del- 
Pintelletto, come volonta di fare ingiuria cioe come ingiustizia 
puo essere vinta solo dalla virtt dell’ Aquila cioé dall’ Impero. 
Ed infatti contro di essa operaval’Impero, |’ Aquila, la quale, 
strumento della divina giustizia, non solo faceva da guida 
al’umanita sanandola della difficultas, guidandola sulla 
«piaggia», ma teneva sgombra la via della redenzione vin- 
cendo l’ingiustizia, ricacciando nell’ Inferno la lupa che aves- 
se osato porsi sulla via, mentre la Croce aveva sanato 
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(1) Il Segreto... pag. 50 e seg. 


INFERNO 71 


Puomo dalla ignorantia (la selva) e gli aveva dato potere di 
vincere la concupiscenza (la lonza) (1). 

In tale ordine di cose facile ed aperta era la via dalla 
selva alla foresta percheé delle due conseguenze del peccato 
originale : ignorantia (selva) e difficultas (piaggia) l’una si su- 
perava per la virtt della Croce, l’altra per la virtt dell’ Aquila 
e delle due categorie del peccato attuale la concupiscenza (lon- 
za) Si superava per la virtu della Croce e I’ ingiustizia (lupa 
che comprende anche il leone) si superava per la virtt del- 
l Aquila (2). 

Ma da quando non esiste pit I’ Impero questo cammino é 
impedito. 

La piaggia dove dovrebbe essere la guida imperiale é 
deserta (Inf., 1,29); mancal opera dell’ Aquila: I’ Impero nonfa 
da guida per vincere la difficultas e non é presente per ricac- 
ciare nell’ Inferno l’ingiustizia cioe la lupa. Questa si é messa 
sulla via della redenzione e la sbarra. Cosi ?uomo, poiche e 
impedita la via della redenzione mentre gia, essendo adulto, 
dovrebbe essere avviato alla « divina foresta» dell’ inno- 
cenza, per il fatto che la via é smarrita si ritrova (ancora) 
nel mezzo del cammino della sua vita, ricacciato nella selva 
oscura. 

Il dramma di Dante é destinato appunto a mostrare come 
e perché l’uomo pur avendo la Croce, sia ricacciato nella 
selva oscura e rischi di perdersi per la mancanza dell’ Aquila (3). 

Egli, nelle presenti condizioni del mondo, avendo la Croce 
supera si il « passo Che non lascid giammai persona viva » 
(v. 27) attuando in sé la virtti del battesimo e, dopo superato 
quel «passo », guarda in alto (v. 16) e vede il monte sulla cui 
cima é la felicita. E stato sanato della ignorantia per virtu 
della Croce : ha riacquistato lo « scire recte ». Ma se é sanato 
nello spirito, il suo corpo é lasso (v. 28) ed egli riprende la via 
si, ma la riprende per una piaggia che é deserta (v. 29) senza 
guida. Egli avrebbe bisogno per procedere bene di essere sa- 


(1) Jl Segreto, pag. 85. 
(2) Il Segreto, pag. 223 e seg. 
(3) Vedi pag. 38. 
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nato non solo della ignorantia, ma anche della difficultas, non 
solo dalla virtu della vita contemplativa ma anche da quella 
della vita attiva ; é sanato soltanto dall’una e percio egli pro- 
cede sicut claudus, come zoppo. Cosi (trasmettendoci una 
chiosa indiscutibilmente paterna e che non poteva essere inven- 
tata) interpreta Pietro di Dante il verso « Si che il pié fermo 
sempre era il pitt basso » (v. 30). L’anima deve essere sanata 
nei due piedi coi quali procede: quello della vita attiva e 
quello della vita contemplativa. (1) Dante, sanato soltanto 
per la vita contemplativa, ha un piede infermo e quindi cam- 
mina sicut claudus. Il piede sano, fermo, é pitt basso, poggia 
bene sulla terra, quello infermo (come tutti i piedi infermi) 
poggia male ed € quindi pitt alto (si ricordi il Veglio di Creta 
che rappresenta proprio la condizione dell’ umanitd presente 
anch’esso infermo da un piede e precisamente dal piede sini- 
stro che dovrebbe essere sanato dall’Impero). 

L’uomo sanato cosi solo in parte dagli effetti de! peccato 
originale, affronta la lotta col peccato attuale, ma pud vin- 
cerlo solo in parte. Avanti agli allettamenti della lonza, amo- 
re di falso bene, concupiscenza, egli alza gli occhi al sole che 
sorge nel mattino di primavera, al richiamo di Dio verso il 
bene vero e quindi puo bene sperare di lei (v. 41), puo sperare 
di vincerla perché la virti' della Croce ha operato in lui al 
« passo », Ma quando |’amore fallace, la cupidita si liqgua in 
mal volere (Par., XV, 3) diventa cioé malizia o ingiustizia, 
malizia con forza e con frode (leone e poi subito lupa) allora 
la virtu della Croce sola non pud dargli la vittoria. 

Allora la lupa, malizia o ingiustizia, lo assale e lo ri- 
caccia indietro ; non solo gli impedisce di bene operare, ma lo 
atterrisce perché con la paura che esce «dalla sua vista » 
(v. 53) gli fa perdere la speranza dell’altezza (v. 54). L’uomo, 
avanti allo spettacolo della ingiustizia trionfante nel mondo, 
€ nella impossibilita di operare il bene, rischia di perdere an- 
che la speranza che gli é data dalla fede in quanto rischia di 
dubitare dell’ordine santo di Dio. In tal modo la lupa, non 


(1) Vedi M. V. Cap. « Il pie fermo ». 
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vinta dall’Aquila, minaccia di far perdere all’uomo anche la 
virtt’ santa che egli ha acquistato per opera della Croce, 
lo respinge «1a dove il sol tace», cioé nella « selva », la dove 
Puomo perde anche la visione della méta santa dei cieli, perde 
la fede e la speranza acquistate con la Croce e si smarrisce 
nel sonno, in quel somnus animae che (secondo Agostino) 
€ un oblivisci Deum (v. 11) e che, per poco che si aggravi, 
diventa morte, morte dell’anima, perdizione. 

Ora sappiamo come e perche, essendo la diritta via smar- 
rita nel mondo, mancando nel mondo !’ Aquila che faccia da 
guida sulla « piaggia » e vinca l’ingiustizia, l’uomo é di fatto 
come non redento, é ricacciato (di nuovo) nella selva oscura 
dove rischia di perdersi poiché smarrisce la virtt illuminante 
della Croce. 

Ma ecco apparire provvidenzialmente chi possiede la virtit 
dell’Aquila necessaria a chi abbia soltanto la Croce: Virgilio. 

Nella presentazione che egli fa di se stesso egli ricorda di 
essere nato «sub Julio » e di aver vissuto « sotto il buono 
Augusto», «al tempo degli dei falsi e bugiardi » (v. 72). A 
Dante, all’umanita presente, che per virtti della Croce co- 
nobbe il Dio vero, ma non puo percorrere la via della-salva- 
zione perché gli manca « il buono Augusto », la virtii dell’ A- 
quila, egli si presenta come colui che non conobbe il Dio vero, 
ma ebbe la guida del « buono Augusto », che non ebbe la 
Croce ma ebbe si l’Aquila. Egli spiega a Dante che la via dalla 
selva alla foresta, cioe la via della redenzione é sbarrata perché 
manca l’Aquila: in assenza dell’Aquila l’ingiustizia, la lupa 
si € messa sulla strada e non lascia passare gli uomini alla 
salvezza, anzi l’impedimento é tale che li uccide, fa cioé in 
modo che essi si dannino (v. 96). Essa, l’ingiustizia, si unisce 
ad ogni specie di peccati (si ammoglia con molti animali) e 
continuera ad impedire agli uomini di passare fino al giorno 
in cui il Veltro, il restauratore dell’Impero, non riporti sulla 
« piaggia », ora deserta, la virttt dell’Aquila, la quale sola, es- 
sendo strumento della Divina Giustizia, puo vincere la ingiusti- 
zia. E questo restauratore dell’ Impero riportera l’ordine santo 
nel mondo e salvera il mondo e I’ Italia da tutti i suoi mali. 

Finché non torni l’Impero con la virtt dell’Aquila il 
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«corto andare » della vita attiva é pertanto impedito dalla 
dominante ingiustizia. Il cammino della salvazione non si puo 
percorrere operando come si dovrebbe. Si pud percorrerlo 
soltanto in contemplazione ed in visione cioé per un «altro 
viaggio » (v. 91) che rappresenta appunto Ja stessa via della 
salvezza percorsa pero in contemplazione ed in visione e che 
come vedremo parte nuovamente dalla selva, supera l’antica 
ignorantia al « passo » dell’Acheronte ove si muore mistica- 
mente, per la virtu della Croce, supera poscia facilmente 
l’ inferno dell’ incontinenza (lonza), trova che l’inferno del- 
l’ingiustizia (mura di Dite) resiste perché manca |’Aquila, ma 
sopraggiunge la virtt dell’Aquila nella persona di Enea l’in- 
stauratore dell’Impero, ad infrangere lingiustizia per colui 
che alla giustizia é fedele. Si vince cosi per la virtt dell’ Aquila 
anche l’ingiustizia, e poi si sale un monte sulla cui cima l’uomo 
é felice e che € misticamente lo stesso monte ai piedi del quale 
Dante si trova ora e che € «principio e cagion di tutta gioia» (1). 

Per la virtti della Croce é@ possibile al cristiano percorrere 
non in operazione, ma in tspirito la via della salvazione ; 
ma egli la vedra quale essa veramente é cioé una via che non 
puo essere percorsa da chi sia sanato soltanto dalla « ignorantia » 
enon anche dalla « difficultas », da chi abbia la Croce sola e non 
Aquila e percid Dante che ha la Croce sola, non la puo per- 
correre se non abbia accanto a sé, guida e sostegno, Virgilio 
che fu sanato dall’ Aquila. 

E cosi due sono i poeti che si avviano a compiere il sacro 
viaggio, due che si integrano a vicenda, I’uno che ha il Cristo, 
altro che ebbe il buon Augusto, uno che é destinato alla 
meta santa dei cieli, ma l’altro che é necessario per indicargli 
la via, uno sanato nella contemplazione, !’altro nella opera- 
zione, l’uno sotto il segno venerabile della Croce, l’altro sotto 
il sacrosanto segno dell’Aquila (2). 


(1) Vedasi tavola illustrativa nell’ Allegoria... pag. 96. 

(2) Virgilio non @ affatto come comunemente si crede la ragione, & 
Yumanita che opera si col lume naturale (senza rivelazione) ma soprat- 
tutto che é sanata dalla difficultas perché ha avuto I’ Impero. 
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Canto II. — Quando l’ombra comincia a discendere sul 
mondo, l’uomo che fu sanato dalla Croce sola, non fatto forte 
dalla virttt dell’ Aquila, offeso dalla vilta, comincia a dubitare 
e dice al magnanimo che invece fu sanato dall’Aquila: « Il 
viaggio del mondo di 1a fu compiuto in vita da due uomini, 
da Enea e da Paolo. Ma il loro viaggio fu voluto per alte 
ragioni dalla Provvidenza. Fu compiuto da Enea (che porté 
[ Aquila a Roma), il padre dell’alma Roma e di suo impero e 
quel viaggio si ricollegd al futuro trionfo dell’ Impero e poi 
della Chiesa. E fu compiuto da Paolo (colui che portd a Roma 
la Croce) e quel viaggio servi a confortare e a rafforzare la 
fede di Cristo. Ma ho io quella virtt dell’ Aquila che, oltre alla 
virtu della Croce é necessaria per tale viaggio ? » E il cristiano 
senza |’Aquila teme che la venuta non sia folle, e folle chia- 
mera in seguito, come vedremo, qualunque tentativo umano 
di percorrere la via della salvezza 0 senza la Croce 0 senza 
P Aquila. 

Virgilio che, savio, ha inteso meglio di quanto Dante non 
abbia ragionato, che ha compreso cioé l’obbiezione segreta 
che stava sotto alle parole di Dante, risponde in segreto al suo 
dubbio. Gli risponde: « La Misericordia Divina, Maria, che 
ha avuto pieta di te, ha mosso Lucia e Beatrice, le due per- 
sonificazioni della virtt dell’ Aquila e della virtu della 
Croce». 

Dante, pure dinanzi alla corruzione del mondo é stato fede- 
le di Lucia, @ stato fedele della virtu dell’Aquila, ha saldamen- 
te sperato che Iddio avrebbe ristabilito nel mondo la sua 
Giustizia ristabilendo I’ Impero che salvi Il’ umanita. Con 
cid se egli non é riuscito a vincere nella operazione la lupa e 
riuscito perd a ottenere la grazia che lo salva. La Miseri- 
cordia divina, Maria, lo affida a Lucia della quale egli é stato 
fedele. Lucia é « nimica di ciascun crudele » appunto perche e 
la virtii dell’Aquila, virtt: della giustizia e trasportera Dante 
in braccio mentre egli sognera di essere trasportato dall’A- 
quila (Purg., VIII-IX). Essa siede nell’Empireo di fronte ad 
Adamo (Par., XXXII, 136) che é il peccato, appunto come 
Giustizia contrapposta al peccato, e probabilmente e stata 
scelta a simboleggiare l’Aquila perché con le stesse lettere 
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dell’alfabeto si formano tanto la parola Lucia quanto la pa- 
rola Acuila (1). 

E perfettamente naturale che essa si muova a salvare 
Dante prima di Beatrice, ma che non possa salvarlo se non 
muovendo alla sua volta Beatrice. 

Lucia infatti come divina Giustizia presiede alla vita at- 
tiva e sana l’uomo nella vita attiva. Beatrice, come divina 
Sapienza presiede alla vita contemplativa e sana l’uomo nella 
vita contemplativa. Esse sono tra loro nello stesso noto rap- 
porto nel quale sono presso i mistici Lia e Rachele simboli 
della vita attiva e della contemplazione. E appunto per que- 
sto Dante ci fa conoscere quel particolare, che sembrerebbe 
inutile, cioe che Beatrice siede vicino all’ antica Rachele (v.102). 
Essa ¢ la Rachele dei tempi nuovi (2). 

Ora la vita attiva precede come esercizio la contemplativa, 
ma l’uomo non tollera Lia (dice S. Agostino) se non per amore 
di Rachele, non esercita le opere della giustizia e della vita 
attiva se non per amore dell’eterna contemplazione. Quindi é 
che la prima a muoversi é Lucia. Ma, poiché essa sa che Dante, 
che I’uomo, non si muovera se non per amore dell’ eterna con- 
templazione, cioe di Beatrice, va a Beatrice che salvi Dante. E 
Beatrice a sua volta sa che l’uomo non pud pervenire a lei, 
eterna contemplazione e Sapienza santa, se non attraverso le 
opere e con la guida nella quale sia la virtt dell’ Impero, e 
quindi va in cerca di Virgilio che, avendo I’ Aquila, pud aiutare 
Dante e condurlo a lei, santa virti' della Sapienza operante 
per mezzo della Croce. 

Dante che aveva dubitato che la sua virtti fosse possente 
per compiere il grande viaggio, quando ascolta questo rac- 
conto sa di avere l’aiuto necessario della Grazia operante at- 
traverso le due donne sante Lucia I’Aquila, Beatrice la Croce. 
Quantunque egli non sia, come ha detto, ne Paolo né Enea sa 
ora di avere con sé la virttt della Croce che ebbe Paolo, la 
virtu dell’Aquila che ebbe Enea. Sa quindi che la sua ve- 


(1) Cosi secondo la felice intuizione di Brizio Casciola v. II Segreto... 
pag. 20 e seg., pag. 32. 
(2) L’Allegoria, pag. 125 e seg. 
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nuta non é «folle», torna nel primo proposto e riprende 
animosamente il cammino (1). 


CanTo III. — La grande porta dell’Inferno é aperta. Sa- 
premo poi che un giorno dietro ad essa i diavoli tentarono di 
resistere al Cristo (/nf., VIII, 124) il quale l’infranse per la 
virtu della Croce e da allora «lo suo sogliare a nessuno é - 
negato » (Inf., XIV, 87). Sapremo poi che pit git un’altra 
porta ancora resiste e che dovra essere aperta per la virtt 
dell Aquila. « Portae inferi non praevalebunt » aveva detto il 
Vangelo (Matt. XVI, 18) ma Dante, a spiegare l’infelicita pre- 
sente del mondo mostra che una delle due porte ancora é 
chiusa, ancora prevale. 

Dalla porta dell’ Inferno si passa in quello che fu chiamato 
il Vestibolo, regione che nella ripartizione palese dell’ Inferno 
non ha né un nome né un numero d’ordine ; nella sua ripar- 
tizione segreta invece rappresenta il primo Antinferno, ove 
si punisce la colpa residua del peccato originale in quanto é 
« difficultas » mancanza del « recte facere », infermita della 
vita attiva. 

Gli « sciagurati che mai non fur vivi» che Dante qualifica 
in forma vaga percheé nella terminologia dell’etica corrente 
non trovava un nome adatto per essi (e d’altra parte non 
voleva troppo chiaramente designarli) sono uomini che, pur 
avendo visto per virtti' del battesimo il bene, essendo stati 
sanati nella vita contemplativa, rimasero non sanati nella 
vita attiva. Sono sciagurati che mai non fur vivi, non mai ve- 
ramente vivi, perché non usarono dello « scire recte » acqui- 
stato quando morirono in Cristo col battesimo, non mai vera- 
mente morti percheé col battesimo erano vissuti in Cristo e 
«non hanno speranza di morte ». Sono mescolati ad essi gli 
angeli che non furono né ribelli né fedeli, perche questi, tipi- 
camente perfetti nella vita contemplativa, in quanto videro 
Iddio, furono tipicamente inerti nella vita attiva, perche non 
operarono, non furono con lui nella lotta. 


(1) C. S. Prolusione al Paradiso. 
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Questi ignavi non sarebbero stati tali se, oltre ad avere 
dalla Croce la virtti del battesimo, avessero nel mondo se- 
guito o in azione o in ispirito Aquila dell’ Impero che sana 
nella vita attiva ed avessero obbedito a lei presente 0 aves- 
sero creduto in lei ventura, se in altri termini avessero seguito 
la sacra insegna redentrice dell’Aquila. 

In quanto essi passarono in vita il « passo » del battesimo, 
hanno passato la mistica morte e dopo la morte materiale 
non muoiono della seconda morte, perciO sono fuori del- 
lAcheronte. In quanto la loro colpa consiste nel non aver 
seguito l’insegna dell’Aquila, seguono oggi eternamente ed 
invano una misteriosa insegna rapidissima, « indegna di ogni 
posa », che Dante non vuol nominare per non svelare a tutti 
il suo disegno segreto, ma che sta li a raffigurare o ricordare 
l Aquila (1). 

Si noti che Dante si mostra sorpreso dell’immenso numero 
di anime che segue questa insegna. Sono tanti che egli non 
avrebbe mai creduto che tanti fossero i morti. E con cio egli 
dice agli uomini : « Voi non sapete che la gente la quale pur 
battezzata, si perde perché le manca la guida dell’ Aquila é 
innumerevole ! » (2), 

Si vede da lontano il fiume Acheronte. Esso é il primo, 
principale fiume dell’ Inferno e simboleggia il peccato originale, 
sta infatti tra i due Antinferni del peccato originale, quello 
della « difficultas » e quello della «ignorantia». Vincere, su- 
perare l’Acheronte vuol dire superare il peccato originale. II 
peccato originale si supera nel « passo» del battesimo e 
questo « passo » si compie morendo in Cristo. Chi da vivo non 
compie il « passo » della mistica morte, morendo in Cristo per 
virtu della Croce per vivere della vera vita, compie quel « pas- 
So » dopo morto e per lui esso significa morte dell’anima, se- 
conda morte. 


(1) Il Segreto. .. pag. 168 e seg. 
(2) Verosimilissimo che colui che fece il « gran rifiuto » sia Celestino V 
che dandosi soltanto alla Croce (alla contemplazione) rifiutd di operare 


come doveva nella lotta per la giustizia: tipicamente irredento del- 
PAquila. 
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Quel « passo » sara compiuto da Dante per la virti della 
Croce, ma Virgilio non lo compi da vivo e per questo la sua 
sede, da morto, é di ld dall’Acheronte. E per questo a Dante 
che gli domanda di quel fiume risponde in modo breve e addo- 
lorato e Dante non parla pitt di tale argomento temendo (a 
ragione) che il suo dire non gli sia grave (v. 76-81). 

Viene Caronte nella cui barca le anime perdute, le anime 
morte passano |’Acheronte nella dannazione, e dice a Dante: 
« Tu che sei un’anima viva, non devi passare di qui con la mia 
nave, devi passare questo « passo » sopra un «pitt lieve legno ». 
Questo « pit lieve legno » misterioso é appunto il legno della 
Croce che € chiamato generalmente, e da Dante stesso, per 
antonomasia il legno (Par. XIX, 35). Le parole di Caronte 
sono spiegate da un passo di S. Agostino che dice: «Tu eri but- 
tato la dalla fiumana di questa vita. Non c’é per dove passare 
in patria se non ti lasci portar per nave, portar dal legno (nisi 
ligno porteris). Credi nel Crocefisso e sarai salvo». (Vedi p. 37). 
E cio non esclude affatto che questo « pitt lieve legno » sia il 
legno dell’ Angelo che porta le anime al Purgatorio (Purg. I1,41) 
anzi lo conferma, per la semplice ragione che anche quel « va- 
sello snelletto e leggero » € proprio la Croce che porta le anime 
nel « passo » di la da la morte nel viaggio d’oltretomba ed é 
guidata dall’Angelo che ha la forma della Croce e che depone 
le anime « a piaggia » col segno della Croce (Purg. II, 49) (1). 

Chi da vivo per i meriti della Croce passa I’Acheronte vin- 
cendo il peccato originale, da morto é per la stessa Croce 
portato a salvazione, alla vera vita. 

Ma é notissima e comune immagine della mistica cristiana 
che ’uomo nel battesimo e con la Croce muore in Cristo. 
« Ignorate o fratelli» dice S. Paolo, «che quanti siamo stati 
battezzati in Gestt Cristo siamo stati battezzati nella morte 
di Lui? Siamo stati seppelliti mediante il battesimo con Lui alla 
morte affinché, come Egli risorse dai morti, per la gloria del 
Padre cosi noi camminiamo nella novita della vita. (Ad. Rom. 6). 

Dunque Dante per passare |’Acheronte, cioe per vincere 


(1) S. V. Cap. Il passaggio dell’Acheronte. 
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il peccato originale sul pitt lieve legno della Croce attuando 
la virttt del battesimo, deve morire in Cristo. Ed egli ha rap- 
presentato questa morte mistica nelle forme di una morte 
naturale e anzi parlando per trovare forma pitt poetica e 
pitt vaga di un « sonno », 

Alla fine delle parole di Virgilio si hanno infatti i segni mi- 
steriosi di un intervento possente e terribile. La terra che 
trema come alla morte di Cristo, una luce vermiglia (la luce 
della Grazia) un vento spaventoso. La virtti di Cristo, nella 
quale e per la quale l’anima vince il peccato originale, viene 
a trasportare misteriosamente con la violenza di una vitto- 
ria di la dal fiume della morte, l’anima che, morendo in Cri- 
sto, si ridestera di la da quel fiume per vivere alla vera vita (1). 


Canto IV. —- La mistica morte avviene in un istante. 
Nell’istante nel quale l’uomo muore in Cristo, egli rinasce, 
si risveglia alla vera vita. L’intervento vincitore della Croce 
addormenta I’uomo nella morte col lampo, e quasi allo stesso 
tempo, col tuono che segue, lo ridesta. Ma l’uomo ridestato di 
la dalla mistica morte, (proprio come al passo «che non lascid 
giammiai persona viva » e che era la mistica morte nel « corto 
andare », se questa é la mistica morte dell’ «altro viaggio »), 
é stato sanato per la vita contemplativa, é stato sanato nella 
vista, sorge dritto e riguarda fiso con I’ occhio riposato (cioé 
sanato) per conoscere ove si trovi e conosce la verita come se la 
vedesse per la prima volta. E conosce che é dinanzi |’In- 
ferno e che bisogna vincerlo. Ed ecco che accanto a lui, che é 
redento dalla morte in Cristo e per quella morte ora soltanto 
vivente, Virgilio, che l’Acheronte misticamente non ha passato, 
Virgilio appare tutto smorto (v. 14). Egli é veramente. morto. 
E questo dramma mistico é velato sotto le spiegazioni lette- 
rali con le quali Virgilio attribuisce il suo essere smorto alla 
pieta delle genti che sono laggitl. 

Ma Virgilio, se pur morto spiritualmente, se pur non re- 
dento in Cristo, risente in sé il sanato dalla virti dell’A- 


(1) S. V. Il Passaggio dell’Acheronte. 
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quila, il sanato nella vita attiva e ritorna ben presto la guida 
energica e franca : « Andiam che la via lunga ne sospinge ! » 
(Veo). 

E si entra nel primo cerchio, primo nella numerazione let- 
terale ed apparente dei cerchi, ma nella ripartizione segreta, 
dissimulata e profonda, secondo Antinferno, seconda regione 
del peccato originale, regione della « ignorantia », di coloro 
che non avendo avuto battesimo, non ebbero la fede, non 
ebbero lo « scire recte », se anche ebbero I’Aquila e quindi il 
« recte facere ». 

Se gli ignavi che sono prima dell’ Acheronte sono i perduti 
nella « piaggia » della «difficultas », i non battezzati del Limbo 
sono i perduti nella « selva » della « ignorantia », e Dante 
vuole, con un suo strano artificio, che noi ripensiamo alla 
selva e ci sentiamo passando fra loro, ancora nella « selva ». 


Non lasciavam l’andar perch’ei dicessi 
Ma passavam la selva tuttavia 
La selva dico di spiriti spessi 
(v. 64) 


Si noti che Virgilio, narrando di aver veduto il Cristo 
discendere in quel Limbo per trarne i credenti nel Cristo ven- 
turo, non lo nomina, dice di aver visto « un possente » e no- 
mina vagamente un « segno di vittoria » che egli portava. 
E questo segno di vittoria non si puo intendere se non 0 come 
la Croce che Cristo aveva in mano (Constituit crucem suam in 
medio inferni, quae est signum victoriae, come dice il Descensus 
Christi ad Inferos) 0 come un nimbo crociato. Comunque, 
e il segno della Croce che stette tra gli irredenti della Croce 
e che Virgilio, irredento della Croce, non nomina, proprio 
come sta tra gli irredenti dell’ Aquila una misteriosa insegna 
a ricordare l’insegna dell’ Aquila, e che Dante, irredento del- 
l Aquila, non nomina. 

L’Acheronte, il fiume del peccato originale, a significare 
che gli effetti di questo peccato si sanano con la Croce e conl A- 
quila, sta tra coloro che ebbero la Croce ma furono sanati a 
mezzo perche manco loro Il’Aquila e coloro che ebbero |’A- 


6 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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quila ma furono sanati a mezzo perché senza la Croce. | primi 
pitt disprezzati perché per loro era pitt facile salvarsi, 1 se- 
condi pitt in basso perché la cecita, la ignorantia della vita 
contemplativa é pill grave che non la difficultas della vita at- 
tiva. 

Tra coloro ai quali manco la virtu della Croce, vi sono 
alcuni che attuarono per quanto era possibile in loro la vo- 
lonta di bene nell’ambito del semplice lume naturale pur senza 
la rivelazione e quindi senza la vera sapienza e furono quindi 
perfettamente sanati e guidati dalla virtu dell’Aquila. Essi 
sono in un « nobile castello » sul quale é una luce, ma quella 
luce, che rappresenta appunto la luce dell’intelletto umano 
proveniente dalla natura non dalla Grazia, non dalla divina 
Sapienza (Rivelazione), @ tenebra, essa € ancora nel vero 
senso cristiano ignorantia. Infatti 


Lume non é se non vien dal sereno 
Che non si turba mai, anzi é tenébra. 
Par., XIX, 64. 


Virgilio altrove (Purg., VII, 29) parlando di quel luogo si 
dimentichera addirittura di quella luce e dira che quel luogo 
é « tristo di tenebre ». E da lontano infatti quella luce appare 
come avvinta e chiusa sotto un emisfero, quasi sotto una calot- 
ta di tenebre (/nf., IV, 69). 

Dal « nobile castello » escono incontro a Dante e a Vir- 
gilio quattro poeti. Sono i poeti che hanno cantato Troia e 
’Impero (1) sono i poeti dell’ Aquila, i quali vengono incontro 
a Virgilio altissimo poeta dell’ Aquila. Di Omero non a caso é 
detto che «sopra gli altri come Aquila vola» (E se il verso si 
debba leggere invece « la bella scuola Di quei signor dell’ al- 
tissimo canto Che sopra gli altri come Aquila vola», la simi- 
litudine con I’Aquila si dovrebbe riferire all’insieme di questo 
gruppo di poeti dell’ Aquila). 


-(1) Vedi Botraaisio, Jl limbo dantesco. 
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E Dante viene ad aggiungersi ad essi come sesto non solo 
come poeta, ma come poeta dell’ Aquila. 

Questi poeti dell’ Aquila accompagnano Dante nel « nobile 
castello» ove é tutto il bene che si pud ottenere con la virtt 
dell’ Aquila quando manchi la Croce. E questo il primo dei 
tre verdi smalti del bene. Il secondo lo troveremo nel Purga- 
torio e ad esso si giunge con la virtti della Croce quando non 
si sia attuata quella dell’Aquila, il terzo é quello della natu- 
rale perfetta innocenza, il Paradiso Terrestre e non vi si 
torna se non con la Croce e con l’Aquila (1). 

Il carattere che ha questo « verde smalto » quasi di ripro- 
duzione in piccolo ed in forma meno perfetta del « sommo 
smalto » del Purgatorio si rivela nella struttura generale del 
Limbo. Esso comincia con una « selva » (di spiriti spessi) 
ed ¢ lo stato della selva (ignorantia) si trova poi un fiumicello 
che i saggi passano come terra dura, poi sette cerchi di mura, 
poi un luogo « aperto luminoso ed alto» con un verde smalto. 
Cio vuole indubbiamente ricordare la struttura generale del 
mondo nel quale, partendo da una selva e attraverso un 
passo di acque, vincendo sete ripiani della colpa, si giunge a 
un luogo luminoso ed alto, ad un luogo di felicita (PIETRO- 
BONO, Jl Poema Sacro). 

Tale struttura vuole rappresentare inoltre la piccola fe- 
licita terrena che si pud ottenere sotto la sola guida dell’ A- 
quila senza‘la virtu del battesimo e della Croce e percid re- 
legata di 1a dall’Acheronte che é appunto il peccato originale 
che si vince per mezzo della Croce. 

Nel «nobile castello» appaiono divisi in due schiere i con- 
templativi (che videro quel tanto che si pud vedere del vero 
nella « ignorantia » derivante dal peccato) e gli attivi. Gli 
attivi raccolti intorno a Cesare armato e con occhi grifagni 
(occhi di Aquila), i contemplativi intorno ad Aristotile, vertice 
del pensiero umano operante nel lume naturale senza la 


(1) L’Allegoria. . . pag. 173. 
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Croce (1). Le quattro donne, Lucrezia, Julia, Marzia e Corni- 
glia che sembrano stare a rappresentare tutta la massa del po- 
polo romano si ricollegano a temperanza prudenza giustizia e 
fortezza, le quattro virtti cardinali (2). 

Non é improbabile che Dante dicendo negli ultimi versi 
del canto che egli ¢ condotto fuori del castello « per altra via » 
abbia voluto ricordare che, per quanto nobili siano quegli 
spiriti, altra é la via che deve seguire il cristiano profondan- 
dosi con la mistica morte nell’Inferno per risorgere alla luce 
vera ed eterna. 


Canto V. — Quello che nella struttura palese dell’ In- 
ferno é il secondo cerchio, nella sua struttura segreta e signi- 
ficativa @ invece il primo ripiano del peccato attuale. Come 
tale esso risponde esattamente all’ultimo ripiano del peccato 
attuale nel Purgatorio, dove, come in questo, si punisce la 
lussuria. E, come la regione che qui precede é la regione del 
peccato originale, cosi la regione che la sussegue, la Divina 
Foresta, é la regione della innocenza originale. 

Tutto l’Inferno del peccato attuale, ad onta delle sue 
molteplici e varie divisioni apparenti, é diviso in sette ripiani 
rispondenti alle sette cornici del Purgatorio. 

L’inizio dell’Inferno del peccato attuale @ segnato dal- 
lessere presente soltanto qui il giudice infernale. Minosse, ol- 
tre ad essere il giudice infernale, é il preposto al primo cer- 
chio che é cerchio di incontinenza, non pud quindi opporsi a 
Dante perché questi, avendo acquistato al passo dell’ Ache- 
ronte la virtt che viene dalla Croce e quindi la conoscenza del 
vero bene, ha in se la virtt per vincere tutti i cerchi dell’in- 
continenza. Minosse pero tenta di spaventare Dante avver- 
tendolo oscuramente che col solo aiuto della Croce e di Vir- 
gilio non potra percorrere tutto l’Inferno (Guarda com’entre 
e di cui tu ti fide) avvertendolo che, quantunque la prima 


(1) S’intende che il Saladino ed Averroé hanno seguito e voluto la 
giustizia non la sapienza, la virtt dell’Aquila non della Croce e per 
questo sono con i giusti che ebbero |’Aquila. 

(2) Vedi Botracisio, Il Limbo dantesco. 
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porta sia aperta per la virtt della Croce, ve ne é poi un’altra 
che € chiusa perché manca I’ Aquila ed é la porta di Dite. 
Dante non creda che tutto I’Inferno sia cosi facile a superare 
come la prima porta (Non t’inganni I’ ampiezza dell’ en- 
trare). E alla minaccia oscura di Minosse Virgilio risponde, 
con altrettanta oscurita, che la potenza divina ha preordi- 
nato per Dante la vittoria anche sugli altri ostacoli e che il 
suo andare é fatale (v. 22). 

Dante ripete qui la formula stessa che ha usato contro 
Caronte: « Vuolsi cosi cola dove si puote Cid che si vuole» 
(v. 23) simile a quella che usera contro Pluto : « Vuolsi nel- 
Palto la.... » (/nf., VII, 11). Tale formula non deve essere in- 
tesa ne come un giuoco di parole né come una specie di for- 
mula magica. Essa é significantissima. L’uomo al presente 
non puo vincere il male perché, avendo la Croce e non l’Aqui- 
la, vedendo e desiderando la méta e non avendo potenza di 
conseguirla non puote cid che vuole. Per questo |’Inferno fa- 
cilmente é uso a vincerlo ; ma I’Inferno non pud vincerlo pitt 
quando intervenga il Cielo a supplire alla sua mancanza di 
potere quando cioé intervenga per lui che non puote cid che 
vuole, quel Cielo che puote tutto cid che vuole. 

In questo cerchio si parla (senza meglio specificare di che 
si tratti) della esistenza di una ruina avanti alla quale si 
fa pitt acuto e disperato il pianto delle anime. E questo uno 
scoscendimento o fessura nella roccia. Sapremo in seguito che 
unaltra « ruina » si trova 1a dov’é il Minotauro (/nj., XII, 4) 
e un’altra la dov’é crollato il ponte sulla bolgia degli ipocriti 
(/nj., XXIII, 133) e sapremo che tali ruine avvennero alla 
morte di Cristo. Queste tre rovine si trovano: la prima qui 
nell’Inferno dell’incontinenza, la seconda nell’Inferno della 
bestialita, la terza nell’Inferno della malizia. Esse rappre- 
sentano nello stesso tempo il segno della vittoria di Cristo 
sull’ Inferno e la via per la quale deve passare il cristiano in 
quanto per opera della redenzione di Cristo voglia vincere I’ In- 
ferno e percorrere la strada della salute. 

Queste tre rovine, una per ognuna delle tre ripartizioni 
dell’ Inferno del peccato attuale, avvennero quando avvenne 
linfrazione della prima porta per opera del Cristo. Quella fu 
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la prima rovina operata di persona dal Cristo e rimasta essa 
pure come simbolo e strumento della vittoria sul peccato ori- 
ginale; la vittoria sull’Inferno del peccato originale si riper- 
cosse in tre rovine nelle tre parti dell’ Inferno del peccato 
attuale. 

Ora s’intende perché le anime rinnovino il pianto avanti 
alla ruina, testimonianza della possibilita di salvarsi che esse 
avrebbero avuto per la virtt di Cristo, ma che per esse fu 
vana, perché non percorsero quella « ruina » in vita (1). 

Dante dice chiaramente di essere passato per le altre due 
«ruine», (Inf., XII, 4, XXIII, 137) ma si deve intendere che 
egli discese nel cerchio della lussuria proprio per questa «rui- 
na», vide infatti gli spiriti radddoppiare il pianto innanzi ad 
essa e Minosse, alludendo all’« ampiezza dell’entrare » puo 
essere che alluda non o non soltanto alla porta, ma a questo 
largo scoscendimento dovuto esso pure alla virtt: della Croce, 
ma percorso in vano da chi poi non possa con la virtt del 
l’Aquila vincere la porta di Dite. 

Il canto V rappresenta la contemplazione della colpa della 
lussuria e delle sue conseguenze di perdizione. Tale contem- 
plazione si conclude con un cadere dell’uomo come corpo 
morto, cadere che nel dramma letterale é attribuito alla pieta 
ispirata da un’anima che piange e nel suo significato vero rap- 
presenta la mistica morte alla carne (distinta dalla morte al 
peccato in genere che si € avuta al passo dell’Acheronte) raffi- 
gurata essa pure con i caratteri della morte reale. 

Ed appunto perche la caduta di Dante rappresenta la 
mistica morte alla carne, essa lo libera di per sé dal girone del 
peccato carnale, sicche egli si risveglia senza saper come, nel 
girone seguente. 


Canto VI. — Il cerchio della gola é il terzo cerchio del- 
l Inferno nella struttura palese, ed il secondo ripiano del 


(1) S, V.-Cap. Le ruine e il « gran veglio ». Il Segreto. .. pag. 125, 
Allegoria... pag. 39 seg. 


INFERNO 87 


peccato attuale nella struttura segreta e perfettamente ri- 
spondente alla cornice della gola nel Purgatorio. 

Il custode e simbolo é Cerbero, rappresentato pero, si 
noti, senza quei serpenti sul collo che sono una delle sue carat- 
teristiche costanti nelle sue figurazioni classiche (1). Questa 
omissione della natura serpentina di Cerbero é dovuta al 
fatto che Dante ha costruito i mostri infernali secondo una 
Sua precisa legge. Nell’Inferno dell’incontinenza, corruzione 
del solo appetito, essi hanno una sola natura (Minosse, Cer- 
bero, Pluto, Flegias) nell’Inferno della bestialita che é cor- 
ruzione duplice, dell’appetito e della volonta, essi hanno due 
nature (Minotauro, uomo e toro; centauri, uomini e cavalli : 
arpie, donne e uccelli). Nell’Inferno della malizia, corruzione 
triplice, dell’appetito, della volonta e dell’intelletto, hanno 
tre nature come Gerione, (uomo leone e serpente) 0 tre po- 
tenze corrotte come i giganti (argomento della mente, malvo- 
lere e possa), e Lucifero che ha tre potenze corrotte rappre- 
sentate dalle sue tre facce diverse (2). 

Quindi Cerbero deve avere una sola natura. 

Anche Cerbero non puo opporsi al viaggio di Dante né 
impedirgli di vincere il cerchio della gola, perché Dante ha 
la virtt' della Croce e pud vincere con essa il peccato di in- 
continenza. 


Canto VII -—Cerchio degli avari e prodighi, quarto cer- 
chio nella struttura apparente, ferzo ripiano del peccato at- 
tuale nella struttura segreta e perfettamente rispondente 
come posizione alla cornice degli avari e dei prodighi nel 
Purgatorio. 

Pluto é custode e simbolo di questo cerchio. Anch’egli 
rappresenta un peccato di incontinenza quindi non puo op- 
porsi efficacemente a Dante ché é sanato dalla virtt della 
Croce, pero con oscure parole (Pape satan Pape satan aleppe) 


(1) Vedasi Enciclopedia of Ethics and Religion dell’ Hasting Cap. Cer- 
berus. 
(2) L’Allegoria... pag. 44 seg. 
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tenta di atterrirlo. Queste parole, che molti arabisti riconob- 
bero come parole arabe suonano: « Bab sciaitan bab sciaitan 
aleb», cioe la porta del Diavolo, la porta del Diavolo resiste 
(oppure ha vinto). Per il cristiano che viene vincitore con la 
virtti della Croce la difficolta del viaggio verra dopo, cioe la 
dove trovera la porta di Dite, cioé la porta del Diavolo (Dia- 
volo: Dite vedi /nf., XXXIV, 20) che @ chiusa e che resiste 
perché manca la virtu dell’Aquila. Pluto con lo stesso pen- 
siero di Minosse dice a Dante che, quantunque egli sia pas- 
sato dalla prima porta, ed abbia trovato fin li una « ampiezza 
di entrare », sara arrestato pitt gitt alla seconda porta. E Vir- 
gilio « che tutto seppe » e comprese quindi le oscure parole di 
Pluto gli risponde che « non é senza cagion l’andare al cupo », 
che cid é voluto dal Cielo il quale fece la vendetta dei demoni 
e (si sottointenda) aprira la seconda porta che resiste chiusa. 

E naturale che Virgilio tenga anche a spiegare a Dante 
che Pluto « per poter ch’egli abbia » non gli potra impedire 
di scendere la roccia appunto perché egli non puo resistere 
alla virtt della Croce. Ed @ naturale che Pluto quando ap- 
prende che la volonta di Dio infrangera anche la seconda porta, 
anche quella bab sciaitan ch’egli dice chiusa, nel dolore della 
preannunziata sconfitta, cada a terra come le vele quando 
fiacca I’ albero della nave (v. 13) (1). 

In questo quarto cerchio esce dalla roccia la fonte che 
forma poi la palude Stigia. L’acqua dell’Acheronte che rap- 
presenta il peccato originale e quindi ¢ potenzialmente tutto 
il peccato e che scorre nell’Inferno del peccato originale, ri- 
apparisce come Stige, fiume che bolle nell’Inferno della in- 
continenza, poi come Flegetonte fiume di sangue nell’ Inferno 
della bestialita, poi come Cocito, lago gelato nell’ Inferno della 
malizia : @ sempre lo stesso male, il male che dalla sua prima 
forma di peccato originale si aggrava nelle sue tre forme del 
peccato attuale come dalla «selva» e dalla « piaggia » si 
aggrava nelle tre fiere che scompaiono tutte nell’ultima. 


(1) VALLI, Note sul segreto dantesco della Croce e dell’ Aquila. 
Giorn. Dant. Vol. XXVI, Q. 3. 
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Ognuna delle quattro parti dell’Inferno é dunque simbo- 
leggiata da un fiume che la percorre e inoltre contiene una 
«ruina » lasciata dal Cristo come segno della sua vittoria e 
mezzo per superarla. Inferno del peccato originale, Acheronte 
e porta infranta. Inferno della incontinenza, Stige e la ruina 
dei lussuriosi. Inferno della bestialita Flegetonte, e rovina del 
Minotauro. Inferno della malizia, ponte rotto degli ipocriti e 
Cocito. 

Ora si osservi che Stige sorge nell’Inferno della concu- 
piscenza (incontinenza di concupiscibile) come una fonte che 
bolle, ma discesa « a pie delle maligne piagge grige » si allarga 
e ristagna in una palude di fango ove sono puniti gli accidiosi. 
La concupiscenza, amore tumultuoso di falso bene, si impaluda 
nell’ accidia, mancato amore del bene vero. Concupiscenza e 
accidia, mancato amore del bene vero e amore del bene falso 
si rivelano ancora una volta come due effetti dello stesso di- 
sordine, e nel loro insieme costituiscono l’incontinenza che 
puo essere di concupiscibile e di irascibile. 


Canto VIII. — La palude Stigia nella struttura apparente 
dell’ Inferno rappresenta il quinto cerchio, nella sua struttura 
segreta rappresenta la prima parte del quarto ripiano del pec- 
cato attuale. La seconda parte di questo ripiano unico é co- 
stituita dal sesto cerchio cioé dal cerchio dell’eresia. La signi- 
ficazione vera di questo ripiano unico é profonda e impor- 
tantissima. Esso risponde esattamente a quel ripiano dell’ ac- 
cidia nel Purgatorio ove si punisce il lento amore nell’ acqui- 
stare 0 nel vedere il bene, ed il quarto ripiano dell’ Inferno 
nelle sue due parti punisce esso pure precisamente il lento 
amore nell’acquistare o nel vedere il bene. 

E precisamente lento amore nell’acquistare il bene la col- 
pa degli accidiosi che sono fitti nel limo della palude e dicono : 


PEt eal pees Tristi fummo 
Nell’aer lieto che del sol s’allegra 
Portando dentro accidioso fummo. 


(Inf., VII, 121) 


Essi sono gli accidiosi nella vita attiva. Nella seconda parte 
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del ripiano, invece, entro le Arche, sono puniti coloro che 
ebbero lento amore nella ricerca del vero e che per questo 
non lo videro e aberrarono dalla visione di Dio e dalla sua 
rivelazione. Sono gli eretici, accidiosi nella vita contempla- 
tiva (1). 

E perfettamente naturale che nella palude Stigia insieme 
agli accidiosi della vita attiva stiano i peccatori ad essi opposti 
cioé a dire gli iracondi, i quali stanno ad essi proprio come 
i prodighi agli avari. Gli uni non usarono, gli altri usarono 
in forma disordinata ed eccessiva l irascibile (come gli altri 
peccatori di incontinenza usarono male del concupiscibile) 
sono incontinenti di irascibile. Ecco perche gli accidiosi della 
vita attiva sono nell’Inferno della incontinenza che giunge 
fino alle mura di Dite. 

Ma il fatto che l’Inferno della incontinenza termini nel 
cerchio dell’accidia ha un’altra profonda significazione. L’ac- 
cidia come abbiamo detto é mancata ricerca del vero bene ed 
essa € si puod dire nello stesso tempo, causa ed effetto della 
ricerca del bene falso. L’appetito deviato verso il bene falso 
giunge a rifiutarsi di seguire il vero bene e cosi l’accidia o la 
« tristitia » € semplicemente un aspetto della incontinenza di 
cui l’altro aspetto é la concupiscenza. 

Ora proprio contro questo aspetto della incomtinenza vale 
il richiamo che Iddio fa all’uomo per mezzo del sole e del 
cielo che devono allettarlo a lui ed ecco perché la visione del 
sole e del mattino davano bene a sperare a Dante contro la 
lonza che é incontinenza, ed ecco perché gli accidiosi can- 
tano nel loro inno il ricordo « dell’ aer dolce che del sol s’ al- 
legra » (Inf., VII, 122) dal quale essi, tristi, non si:-lasciarono 
richiamare a Dio. 

Ma nella simbolica della Croce e dell’Aquila questo cer- 
chio ha anche una importanza particolarissima. Dante dice 
nella Monarchia che l’ufficio di spronare e di frenare .l’ira- 
scibile appartiene all’ Imperatore. Egli deve in altri ter- 
mini eccitare gli accidiosi ad operare secondo il bene e con- 


(1) M. O. XVIII-XXIS. V. 267 seg. L’ Allegoria, pag. 9. 


INFERNO 91 


tenere gli iracondi; l’accidia e l’ira nella vita attiva sono 
diretta resistenza alla virtu operativa alla quale guida |’ Im- 
pero, Aquila. Ora in questo cerchio dell’ accidia noi ve- 
diamo che I’ incontinenza (vinta come vedemmo dalla 
Croce) termina in un peccato che resiste direttamente alla 
virtu dell’Aquila. Il che fa perfettamente riscontro a quello 
che accade di la dalle mura di Dite dove é |’Inferno vinto 
dall’Aquila, ma che comincia con un peccato, I’ eresia, che 
resiste direttamente alla virtt della Croce. 

Dante ha voluto cosi mirabilmente intrecciare l’opera 
della Croce e l’opera dell’ Aquila costruendo I’ Inferno in modo 
che la parte vinta esclusivamente dalla Croce termini nel 
peccato che si ribella all’Aquila recalcitrando allo sprone e al 
freno della vita attiva ma che, come distrazione dal vero 
bene deve essere vinto dalla Croce, e in modo che la parte 
vinta dall’Aquila cominci col peccato, l’eresia, che si ribella 
direttamente alla Croce ma che, come disciplina della vo- 
lonta e dell’intelletto, deve essere vinta dall’Aquila alla quale 
€ infatti devoluto, secondo Dante e secondo la mentalita del 
suo tempo I’azione diretta contro l’eresia. 

L’uomo non guidato perfettamente dalla Croce, non 
illuminato sul vero bene, finisce col rifiutare la guida del- 
PAquila, non fortemente guidato dall’ Aquila comincia 
come prima ingiustizia, col ribellarsi alla Croce ! 

Si noti che questo ripiano dell’accidia risponde nettamen- 
te nella sua struttura all’Inferno del peccato originale. Il 
peccato originale lascia nello spirito un « languor » una debo- 
lezza che é la forma iniziale e fondamentale dell’accidia, 
« difficultas » nella vita attiva, « ignorantia » nella vita con- 
templativa. A queste due forme di debolezza che persistono 
ove manchino rispettivamente I’ Aquila 0 la Croce, rispondono 
le due parti dell’Inferno del peccato originale. Ma quando si 
ha non pitt la mancata azione dell’Aquila e della Croce, ma la 
volontaria resistenza all’ Aquila ed alla Croce, la « infirmitas » e 
la «ignorantia» diventano rispettivamente accidia ed eresia, 
cioe accidia volontaria nella vita attiva e nella vita contem- 
plativa. E, come tra i due peccati derivanti dalla mancata 
azione dell’Aquila e della Croce gira l’anello dell’Acheronte, 
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che non si supera se non per la virtt della Croce, qui tra i 
due peccati che costituiscono la resistenza all’ Aquila ed alla 
Croce, gira l’anello delle mura di Dite che non si vince se 
non per la virtu dell’Aquila (1). 

Simbolo di questo ripiano dell’ira-accidia é Flegias. Egli 
viene a prendere le anime ai piedi di una torre che dall’In- 
ferno dell’incontinenza annunzia la discesa degli spiriti verso 
Inferno dell’ingiustizia, l’annunzia ad un’altra torre che 
appunto dall’Inferno dell’ingiustizia risponde. Flegias arriva 
chiamando Dante « anima fella », ritenendo cioé che egli sia 
uno di coloro destinati all’ Inferno dell’ ingiustizia e che Dante 
chiama appunto «felli» (/nf., XI, 88). Egli pure pertanto 
come Minosse e come Pluto minaccia a Dante che egli sara 
vinto dall’ Inferno dell’ingiustizia, che restera vinto alla porta 
di Dite, ed anche a lui Virgilio risponde preannunziando 
vagamente la vittoria sulla porta di Dite perche gli dice: 
« Pitt non ci avrai che sol passando il loto » (v. 21). E, come 
Pluto, anche Flegias si accascia all’oscuro preannuncio della 
nuova vittoria sull’ Inferno. 

Dopo di che Dante supera in contemplazione il peccato 
di ira-accidia. 

Contro Filippo Argenti, prototipo di quei perversi del 
suo tempo e specialmente fiorentini che con la protervia 
irosa si opponevano al ristabilimento dell’autorita in genere 
e dell’Impero in specie, Dante si mostra duro e severo (2). 
E pitt duro e severo ancora si mostra con lui Virgilio, il sa- 
nato dalla virtth imperiale che si compiace con Dante del 
disdegno che egli ha mostrato contro il reprobo, disdegno nel 
quale e per il quale egli si é dimostrato ancora una volta 
fedele di Lucia, della santa giustizia. 

Si giunge cosi alle Mura di Dite. 

Osserviamo la posizione di queste mura. Nella struttura 
palese dell’ Inferno esse si trovano in un punto che non avreb- 
be nessuna determinazione speciale. Nella sua struttura se- 


(1) Il Segreto... pag. 230. 
(2) PlETROBONO, Il Poema Sacro. 
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greta invece esse vengono a trovarsi proprio a metd dell’ In- 
ferno del peccato attuale. Questo ha sette ripiani, tre ripiani 
e mezzo prima di Dite e tre ripiani e mezzo dopo di Dite (1). 
E la significazione e il valore simbolico di questa stranissima 
concezione di Dante del muro che divide Inferno e della 
porta chiusa che resiste diviene oramai chiarissima. Come é 
bipartito il peccato originale in « ignorantia » e « difficultas » 
vinte dall’Aquila e dalla Croce, é bipartito il peccato attuale 
in incontinenza e ingiustizia, vinte dalla Croce e dall’Aquila. 

La porta di Dite @ aperta, ma guardata dai diavoli, cio 
vuol dire, pronta a ricevere chi la passi come dannato, pronta 
a resistere a chi voglia passarla come vincitore dell’ Inferno, 
come vincitore dell’ingiustizia, perché nel mondo non c’é 
’Impero ed il cristiano con la sola virtti della Croce non puod 
passare per quella porta, non puo vincere l’ingiustizia come 
infatti non poteva vincere la lupa. 

I diavoli custodi della porta non potrebbero impedire il 
passo a Virgilio che ha la virtt: dell’Aquila, ma credono di 
poter respingere Dante e di ricacciarlo indietro per la sua 
strada, che, compiuta (come essi pensano) senza |’ Aquila, 
é folle (« sol si ritorni per la folle strada » essi dicono. - Si ram- 
menti : «Temo che la venuta non sia folle). Ancora una volta 
la via della salvazione, non percorsa tutta, € come non ini- 
ziata. Chi non vince anche l’ingiustizia e ricacciato indietro 
nella via se pure ha vinto l’incontinenza, chi non ha |’Aquila 
€ respinto indietro anche se ha la Croce. 

Le parole di Virgilio che, dopo che ha operato la virtt 
della Croce, sono bastate a vincere la resistenza di tutto I’ In- 
ferno dell’incontinenza, qui non bastano a fare in modo che 
sia lasciato a Dante il passaggio. I diavoli si chiudono dentro: 
l’Inferno dell’ingiustizia resiste non vinto. Virgilio torna in- 
dietro e sospira e si adira ma egli, sanato dall’ Aquila per se, 
non puo salvare Dante dalla ingiustizia. Se non che, come ai 
piedi del monte, di fronte alla ingiustizia che impediva la via 
sotto forma di lupa, annunzid il Veltro che avrebbe libe- 


(1) Il Segreto... pag. 210. Vedi innanzi p. 25. 
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rato la via, qui, di fronte alla stessa ingiustizia che impedisce 
il cammino sotto forma di porta chiusa, annunzia l’avvento 
di « Tal che per lui ne fia la terra aperta » (v. 130). 

E proprio come garanzia che anche questa seconda porta 
sara vinta Virgilio, dinanzi ad essa, ricorda la vana resi- 
stenza dei diavoli alla prima porta che fu infranta dalla Croce 
e dice che colui che aprirala seconda porta scende di quadalla 
prima porta, materialmente, perche muove come vedremo 
dal Limbo, simbolicamente perché continua l’opera di vit- 
toria sull’Inferno che € cominciata con l’infrazione della 
prima porta. 


Canto IX. — Virgilio attende ansiosamente ora quel 
tale che dovra aprire la porta. A rendere pitt drammatica 
questa attesa sembra che egli abbia qualche dubbio. Ma que- 
sto dubbio é discacciato dal ricordo che « tale » e tale quindi 
da poter avere l’autorita di farlo, si é offerto a lui proprio per 
superare l’ostacolo della porta chiusa (v. 8). Virgilio non dice 
chi sia questo « tale » che si é offerto a lui, ma Dante sa che 
vi € «nel primo grado», tra quelli che per pena hanno solo la 
« Speranza cionca », qualcuno che, possedendo la potesta del- 
l’Aquila, potrebbe, discendendo, aprire la porta ed egli pensa 
ad Enea che ha in sé la potesta dell’Aquila a lui per primo 
affidata e che, come « padre dell’alma Roma e di suo Impero » 
potrebbe essere colui che si é offerto a Virgilio per quest’ ufficio 
€ per cid domanda se alcuno « del primo grado » discende mai 
fino laggiu (v. 17). La risposta di Virgilio @ fatta per nascon- 
dere sotto un altro pensiero questo pensiero simbolico che 
non deve rivelarsi se non agli intelletti sani. Virgilio mostra 
di intendere che Dante dubiti della conoscenza che Virgilio 
stesso ha del cammino e lo rassicura dicendogli : « Ben so il 
cammin, pero ti fa sicuro » (mentre si pud osservare che il 
dubbio li non era che il cammino fosse quello o un altro, ma 
se si avrebbe avuto 0 no la forza, la potestd per passare). Ma 
Virgilio intanto, come nel discorso precedente trovd modo di 
ricordare la resistenza che fecero i diavoli alla porta che fu 
aperta per virtu della Croce (facendo prevedere con cid che 
Sara aperta anche questa porta che attende la virtt dell’A- 
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quila), cosi in questo discorso trova modo di far Sapere a 
Dante due cose: 1) che sebbene di rado, gli eroi del Limbo 
possono fare il cammino che fa Virgilio (v. 19) ; 2) che dopo 
la sua morte Virgilio passd senza ostacolo per le mura di 
Dite (v. 22). Allora infatti esistendo ’Impero, quella porta 
era aperta. Virgilio dice anche altro, ma Dante, che vuole la- 
sciare, specialmente su questo passo, il velo del mistero, dice 
di non ricordarsene (v. 24) perché fu distratto dall’apparizione 
delle Erinni. 

Chi sono le Erinni ? 

Sulle torri della citta diDite, della ingiustizia, che nell’as- 
senza dell’Impero resiste vittoriosamente al cristiano, appare 
appunto l’ingiustizia nelle sue tre forme, le Furie, simboleg- 
gianti la violenza, la frode e il tradimento, tre peccati che si 
espiano entro le mura di Dite. Ma esse hanno la loro radice 
in quell’ altro peccato che si espia dentro le mura di Dite, 
Paccidia della vita contemplativa, la miscredenza, |’ eresia. 
E questa é simboleggiata in Medusa, accidia della vita con- 
templativa, pensiero non guidato dalla grazia ma errante 
fuori delle sue vie, festa che va pensando da sé, staccata dal 
busto. Questa accidia della vita contemplativa sta ai peccati di 
ingiustizia come I’accidia della vita attiva sta ai peccati di 
concupiscenza. J! mancato ossequio del pensiero alla verita 
divina é radice ed effetto dell’ingiustizia, come il mancato amore 
del vero bene é radice ed effetto dell’amore del falso bene: con- 
cupiscenza. 

L’ingiustizia (le Furie) minaccia di presentare al cristiano 
la testa di Medusa, miscredenza, eresia. Infatti avanti alla 
porta chiusa dell’ingiustizia, avanti alla vittoria della ingiu- 
stizia che sembra contrastare con la esistenza di un Dio buono 
e giusto nel mondo, I’uomo se si abbandonasse alla tentazione 
di credere alla sua sola ragione, perderebbe la speranza, per- 
derebbe la fede, guarderebbe cioé Medusa, la miscredenza, e 
ne sarebbe impietrato (1). Ancora una volta l’ingiustizia 
trionfante rende vana la fede donata dalla Croce perché rende 


f 


(1) PreTRoBoNo, J! Poema Sacro. 
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vana la speranza. E la rende vana con gli occhi che impietrano 
proprio a quello stesso modo che la stessa ingiustizia, sulla 
piaggia, sotto forma di lupa, @ poco a poco ricaccia l’uomo 
nell’antica «ignorantia » errore intellettuale, oscuramento 
della fede, dello «scire recte» perché con la paura che esce 
dalla sua vista, dai suoi occhi gli fa perdere « la speranza 
dell’altezza ». 

Se Dante si abbandonasse alla tentazione della ragione 
perversa, la quale, avanti allo spettacolo della ingiustizia 
trionfante lo induce a disperare di Dio, ed a perdere quindi 
la fede, se Dante in altri termini guardasse Medusa, « nulla 
sarebbe del tornar mai suso », (v. 57) sarebbe perduto. Ma 
é ancora una volta Virgilio, il sanato dalla « difficultas » il 
sanato per opera dell’Impero, che testimonia a lui l’eternita 
e il vittorioso ritorno dell’ Impero e gli rende la speranza: lo 
induce a non guardare allo spettacolo della ingiustizia domi- 
nante, lo induce a chiudere i suoi occhi, gli occhi della sua 
ragione per attendere e sperare nella sua fede. Dante deve 
chiudere gli occhi e sopra i suoi occhi deve mettere le sue 
mani di credente, le sue mani di redento in Cristo, e sulle sue 
mani di redento in Cristo Virgilio deve mettere le sue mani 
di redento nell’ Aquila (v. 59). La fede nella Croce e nel- 
Aquila, la speranza nella Croce e nell’ Aquila salvano 
! uomo. 


O voi che avete gli intelletti sani 
Mirate la dottrina che s’asconde. 
Sotto il velame de li versi strani ! 


(v. 61) 


Dante ha appena compiuto l’atto simbolico di fede e di 
speranza davanti all’ingiustizia trionfante, ed ecco (v. 69) 
che appare il liberatore atteso, quel « tale » per il quale la 
terra sara aperta, quel « tale » che si era offerto a Virgilio 
appunto contro questo ostacolo. E Enea, il padre dell’alma 
Roma e di suo Impero, che viene, con la virttt e la potesta del- 
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Aquila che a lui per primo fu affidata, viene a vincere per il 
fedele dell’Aquila, la porta dell’ingiustizia (1). 

Avanti a lui le anime degli iracondi, i ribelli dell’ Aquila, 
fuggono come rane avanti alla biscia. Appare « lasso », e si 
puo credere che questo sia per l’aria grassa che lo infastidisce ; 
e lasso come é lasso I’uomo che é nella lotta contro Pingiu- 
Stizia, e cammina, egli il supremamente forte, superando al 
passo, camminandovi su facilmente, la palude dell’accidia. 
Chi continua ancora a chiamare questo « tale » un angelo, 
questo « tale » che non ha né l’aspetto beato dell’angelo, né 
le ali degli angeli, che fa sembiante d’uom, che é accolto con 
ben altre parole che quelle con le quali Virgilio accoglie il 
primo angelo visto nel Purgatorio (Purg., II, 28) ? 

Dante si accorge che é un « messo del cielo », cioé a dire 
uno inviato per volonta del cielo, come infatti per volonta del 
cielo Enea operd, secondo la Monarchia di Dante, nel mondo. 
Egli é « messo del cielo » proprio allo stesso modo nel quale il 
Veltro imperiale (che non é certo un angelo) é «messo di Dio». 
Egli é l’instauratore dell’ Impero che viene a prefigurare opera 
del Veltro, restauratore dell’ Impero il quale, vincendo !’ ingiu- 
stizia, rimettera nell’Inferno la lupa e quindi dischiuderd le 
porte di Dite. 

Per Dante, fedele dell’Impero che compie il suo viaggio 
in ispirito e che @ salvato per la sua fede nell’ Aquila, si 
muove il primo ed eterno depositario dell’Aquila, tale e 
quale come in seguito per portarlo alle porte del Purgatorio 
si muovera la stessa Lucia, la virtti eterna dell’ Aquila, men- 
tre egli sognera di essere portato in alto dall’Aquila « con 
penne d’oro » che vive eterna sui monti di Troia, la eterna 
Aquila dell’Impero (Purg., IX, 19). 

E si osservi che i segni dell’apparire di Enea, dell’appa- 
rire della virtt: dell’ Aquila sono : vento (v. 67) terremoto (v. 66) 
spavento (v. 65), come vento (Inf., III, 133) terremoto (id., 130) 


(1) Il Segreto... Cap. I ove si riassumono anche i precedenti argo- 
menti del Caetanie del Pascoli a dimostrare che questo personaggio e 
Enea. 


7 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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spavento (id., 131) furono i segni dell’avvento della virtu della 
Croce all’Acheronte (1). 

Enea viene alla porta recando nella destra quella stessa 
verga d’oro «donum fatalis virgae» (Eneide, VI, 408) con la 
quale egli nell’Eneide riesce a superare I’ Inferno e come nel- 
l’Eneide egli « in limite figit » quella verga alle porte di Dite 
(Eneide, V1, 636) qui con quella verga apre senza resistenza 
le porte di Dite. Con l’autorita terribile dell’ Impero annienta 
la resistenza dei demoni, parla riprendendo con altre parole 
Videa che alla volonta celeste non puo essere mozzo il fine 
(puote cid che vuole) se pur sia mozzo all’ uomo che non ha 
lImpero, ricorda ai demoni, egli il pagano, la vittoria ripor- 
tata da Ercole su Cerbero, e si volge indietro sempre cammi- 
nando per la strada lorda ed i poeti passano per la porta della 
ingiustizia dischiusa e vinta dalla santa virtu dell’ Aquila. 


CANTO X. — In questo che nella ripartizione apparente é 
il sesto cerchio dell’ Inferno (e nella ripartizione profonda é la 
seconda parte del quarto ripiano del peccato attuale, accidia, e 
precisamente accidia nella vita contemplativa), Dante ha 
posto i ribelli alla verita della Croce e insieme ad essi anche 
quelli che, come Epicuro, negarono l’immortalita dell’anima, 
parte della verita cristiana che fu nota anche agli antichi. 
Come ho detto sopra, l’eresia, accidia nella vita contemplativa, 
€ un peccato che si oppone direttamente alla Croce, ma sta 
dentro alle mura di Dite perché deve essere represso e vinto 
dalla virtu dell’Aquila alla quale spetta reprimere l’eresia ed 
estirpare questa ingiustizia degli uomini. 

I due poeti che compiono tutto il giro del baratro pie- 
gando sempre a sinistra (simbolo del cammino attraverso il 
male), qui nel cerchio dell’eresia muovono a destra, il che si- 
gnifica probabilmente muoversi secondo la rivelazione della 
Sapienza santa. 

E notevole, sotto il rapporto simbolico, lepisodio di 


(1) Jl Segreto... pag. 231. 
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Cavalcante (1). Egli chiede a Dante perché suo figlio Guido, 
di alto ingegno come lui, non percorra con lui la via della 
salvezza. Ma Guido era, come tutti Sanno, un eretico, un 
ribelle alla fede di Cristo. E Dante risponde dicendo appunto 
che Virgilio lo conduce a Beatrice, santa virtt della Croce, 
ma che Guido, miscredente, ha a disdegno la virtt: della Croce. 
E qui, poiché in Dante é sempre presente il pensiero mistico 
profondo che chi non é fedele della Croce, chi non muore 
misticamente per la Croce, é morto, gli accade di parlare 
inavvedutamente di Guido come di un morto e invece di 
dire : Guido « ha a disdegno colei cui sono condotto », dice 
con un significantissimo lapsus: « ebbe a disdegno ». E Ca- 
valcante crede d’intendere (e misticamente intende il vero) 
che Guido sia morto, anzi per meglio dire che non sia ancora 
vivo (in Cristo) e quindi non sia ancora illuminato dal dolce 
lume (della fede). 


Di subito drizzato gridd : Come 
Dicesti ? « Egli ebbe ? » Non viv’egli ancora? 
Non fere agli occhi suoi lo dolce lome ? 
(v. 67) 


In verita se Guido materialmente vive ancora, spiritual- 
mente ancora non vive. Lo dolce lome non fere agli occhi 
suoi. E il padre infelice crede di leggere tale notizia nella 
incertezza di Dante e ricade nella disperazione. 

E Dante che vuole velare questo come ogni altro pensiero 
mistico sotto un diverso senso letterale, spiega la sua esitazione 
a rispondere come dovuta soltanto al dubbio sollevato in lui 
dalle parole di Cavalcante sulla conoscénza che hanno i dan- 
nati del presente. Egli vuole che Cavalcante sappia che sol- 
tanto per questo dubbio egli esitd a rispondere, ma tuttavia, 
si noti, che egli non dice e non vuole dire che Guido é vivo, per- 
che vivo nel suo pensiero mistico suona vivo in Cristo e Guido 


(1) VALLI, Note al segreto dantesco della Croce e dell’ Aquila. Gior. 
Wants Aveo ViIl Oe 1: 
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vivo veramente non é. E soltanto come dice Dante, « coi vivi 
ancor congiunto » (v. 111). 


Canto XI. — Il fatto che l’accidia della vita contempla- 
tiva 0 miscredenza prelude a tutto I’ Inferno dell’ingiustizia 
che viene sotto é espresso con immagine del puzzo che ar- 
riva lassi dai cerchi sottostanti (v. 4). Nell’attesa dei poeti 
per assuefare il senso a quel puzzo, Virgilio spiega la struttura 
dell’ Inferno. Siamo, si noti, nel ripiano di mezzo dei sette ri- 
piani del peccato attuale e proprio nel corrispondente ri- 
piano dell’accidia del Purgatorio, cornice di mezzo delle sette 
cornici del peccato attuale, Virgilio spieghera l’ordinamento 
del Purgatorio. 

Virgilio spiega, e soltanto in parte, la pit’ apparente 
struttura dell’Inferno, tace naturalmente della sua struttura 
pill profonda e significativa e tace interamente dell’ Inferno 
del peccato originale del quale sembra che egli (che ne é in 
certo modo gravato) non possa parlare con autorita. Egli, 
il pagano, conosce bene il peccato ma non quel primo pec- 
cato che é la causa di tutti i peccati. 

Egli fa, si noti, due diverse divisioni dell’ Inferno; l’una di- 
stingue la « malizia che ha per fine l’ingiuria» dagli altri pec- 
cati cioé dalla incontinenza che evidentemente non ha per 
fine Vingiuria, e dice che la prima é punita dentro la citta 
di Dite (v. 22), dira poi che l’altra é punita fuori perché offen- 
de meno Iddio (v. 84). Egli spiega anche che la malizia pud 
contristare gli altri 0 con forza e con frode. Nella seconda 
divisione egli fa una distinzione triplice del male : incontinen- 
za bestialita e malizia. 

Questa distinzione duplice e triplice ha la sua profonda 
ragione. La distinzione duplice (incontinenza e malizia) di- 
vide |’ Inferno che fu vinto dalla Croce da quello per vincere 
il quale é necessaria I’ Aquila, in altri termini distingue I’ In- 
ferno che é fuori delle mura di Dite da quello che é dentro, 
dove resiste la malizia che fa ingiuria cioe V’ingiustizia divi- 
sibile in malizia con frode e con forza. La distinzione triplice 
invece ripete la distinzione del peccato quale appare nelle tre 
fiere : lonza incontinenza, leone bestialita, lupa malizia. 
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Il fatto che Virgilio adoperi il termine di malizia una volta 
come parte della distinzione duplice, una volta come parte 
della distinzione triplice & stato (e voleva essere) causa di 
gravi imbarazzi a chi voleva intendere. Dante con questo 
artificio ha mostrato che la distinzione duplice e triplice non 
si contradicono. Basta riconoscere nella bestialita la malizia 
con forza e riserbare il termine proprio di malizia alla malizia 
con frode perché la distinzione duplice si sciolga nella di- 
stinzione triplice. Ma con profonda intenzione Dante volle 
dirci che la bestialita e la malizia (il leone e la lupa) costi- 
tuiscono un tutto unico designabile sotto il termine unico di 
malizia (distinguibile in malizia con forza 0 con frode) perché 
sono unificate nel loro carattere comune di fare ingiuria, di 
violare il Jus, il diritto, di formare cioé l’ingiustizia e per 
questo costituiscono nel loro insieme I’ Inferno vinto dall’ Aqui- 
la e che sta dentro le mura di Dite pure essendo divise se- 
condo altra distinzione in bestialita e malizia. 

Cosi la distinzione aristotelica delle tre disposizioni cat- 
tive viene da Dante segretamente accordata alla sua originale 
distinzione del male in male vinto dalla Croce e in male vinto 
dall’Aquila, come € segretamente accordata con la distin- 
zione tomistica del male in sette peccati capitali rispondenti 
ai sette ripiani dell’ Inferno e del Purgatorio. 

Si osservi che nel Purgatorio Virgilio, proprio nel ripiano 
dell’ accidia corrispondente a questo, spieghera la struttura 
del Purgatorio fondando la distinzione del male su tre disor- 
dini di amore, ma tutte le diverse distinzioni del male sono 
mirabilmente unificate ed armonizzate. 


CanTo XII. — Il primo dei tre cerchietti al di sotto del 
ripiano della porta di Dite é dei violenti, diviso in tre gironi 
che costituiscono un ripiano unico. Questo cerchio dei vio- 
lenti, settimo nella ripartizione apparente dell’Inferno, é, 
nella ripartizione profonda, il quinto ripiano dell’ Inferno del 
peccato attuale e come tale esso risponde esattamente al ri- 
piano dell’ira nel Purgatorio. E non fa meraviglia, perche 
Dante discendendo in questo cerchio esclama appunto: O 
ira folle! (v. 49). E Pira puo facilmente apparire come la ra- 
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dice della violenza. La violenza é ira in quanto si esplichi 
in atto. Questa ira folle del quinto ripiano o ira mala é cosa di- 
versa da quella incontinenza d’ira che si punisce nel cerchio 
quarto insieme al suo contrario, l’accidia. Quella inconti- 
nenza d’irascibile € semplicemente un malo uso di un bene, 
Virascibile ; questa ira folle 0 ira mala, (Purg., XVII, 69) ha 
invece per fine l’ingiuria e si esplica in violenza contro il 
prossimo, contro sé 0 contro Dio, la natura e l’arte (1). 

Si comprende come nel Purgatorio dove si puniscono non 
i peccati nella loro esplicazione completa e per la « aversio » 
che contengono, ma le male disposizioni dell’animo rimaste 
come una macchia dopo che la conversione a Dio ha tolto dal 
peccato quella aversio da Dio, non si punisca la violenza vera 
e propria, ma soltanto la mala disposizione iniziale che alla 
violenza conduce e che é Vira. 

Simbolo della violenza é il Minotauro. La violenza é pec- 
cato di bestialita. Siamo quindi qui nella seconda ripartizione 
dell’ Inferno del peccato attuale e poiché la bestialita é corru- 
zione duplice, dell’appetito e della volonta, i mostri sono bi- 
corpori ; tale il Minotauro, tali i Centauri. : 

La « ruina » guardata dal Minotauro e per la quale Dante 
discende é la rovina con la quale si vinse alla redenzione I’ In- 
ferno della bestialita ed @ segno della redenzione stessa e 
mezzo necessario al cristiano per vincere I’Inferno della be- 
stialita (vedi p. 95). 


CANTO XIII. — Girone dei suicidi. Si noti che, essendo nel- 
l’Inferno della bestialita, corruzione duplice, dell’appetito e 
della volonta, troviamo i mostri, le arpie, con due nature, 
donne-uccelli. 


CanTo XIV. — Il Flegetonte é il simbolo della bestialita 
e scorre nell’Inferno della bestialita. Il male da peccato ori- 
ginale (Acheronte) aggravandosi é diventato incontinenza cioe 
Stige, prima sotto l’aspetto di concupiscenza, fonte che bolle, 


(1) L’Allegoria... pag. 11 seg. 
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(/nf., VII, 101) poi sotto forma di accidia o tristizia, palude, 
(Unf., VII, 106), ora diventa, aggravandosi ancora, violenza o 
bestialita 0 malizia con forza ed apparisce come sangue bol- 
lente. 

Appunto lungo la riva del Flegetonte Virgilio spiega a 
Dante la strana origine dei fiumi infernali 0 meglio dell’unico 
fiume infernale che prende quattro diversi aspetti aggravan- 
dosi sempre piu. 

Virgilio racconta : In un paese guasto, nell’isola di Creta, 
c’é diritto un gran Veglio. E questo Veglio perduto in un paese 
che fu felice un giorno ed ora é deserto, rappresenta l’umanita 
presente ricaduta nella miseria. Sapremo ora il perche di 
questa ricaduta. Il Veglio ha la testa d’oro, il petto d’argento, 
il corpo di rame, le gambe di ferro. Ciascuna di queste 
parti é rotta da «una ferita che lacrime goccia» cioé 
dalla cosi detta vulneratio del peccato originale, la quale 
rese infermo l’uomo. Le diverse parti di questa umani- 
ta si possono intendere 0 come le sue eta degradanti (dal- 
l’eta dell’oro e dell’innocenza che resto pura) 0 come le di- 
verse potenze dell’anima (intelletto, volonta, appetito che 
restarono corrotte dalla « vulneratio »). Comunque i suoi due 
piedi uno di ferro e uno di terracotta significano certo le due 
potesta sulle quali Pumanita, se fosse sana, dovrebbe pog- 
giare egualmente. Quello di ferro ¢ l’Impero, quello di terra 
cotta, che é materialmente pitt debole, ma é il destro, il pit 
importante, é la Chiesa. Ma l’umanita guarda Roma come 
suo speglio, si specchia in Roma ed in essa si ripercuote cio 
che avviene in Roma. Roma dei suoi due soli, Papato e Im- 
pero, non ne ha che uno; il Papato, e quindi il piede sinistro 
del Veglio, il piede che @ sanato dall’Impero é€ injermo, cosi 
che egli sta eretto pitt sul destro che sul sinistro: € proprio 
«claudus », zoppicante perché sanato da un piede solo, proprio 
come era Dante sulla « piaggia », significando egli pure in 
quel luogo lo stato dell’umanita presente con la Croce e senza 
P Aquila. Ed ora si comprende come essendo «claudus » sia 
rimasto a mezzo di un suo cammino dall’ Oriente ove é Geru- 
salemme, a Roma. 

Ed ora si comprende perche egli abbia la terribile ferita 
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dalla quale gocciano le lacrime che formano i fiumi dell’ In- 
ferno. Si é@ riaperta la« vulneratio» del peccato originale che 
secondo il Venerabile Beda e secondo S. Tommaso (Summa 
1,2, XXXV, 3) infirmo Pumanita dopo la colpa di Adamo. 

Dante ha voluto cosi esprimere questo profondo e terribile 
pensiero : Quella ferita, che é la piaga aperta da Eva e che 
«Maria richiuse ed unse» (Par., XXXII, 4), quella ferita del 
genere umano che é la causa della perdizione si é riaperta 
perché lumanita non é diritta ugualmente su tutti e due i suoi 
piedi, non poggia bene ugualmente su ambedue (nel quale 
caso sarebbe a Roma con i due soli e il mondo sarebbe felice), 
ma, vedendo in Roma soltanto la Croce e non |’Aquila e aven- 
do percid sano soltanto il piede destro e non il sinistro, aven- 
do la Croce sola e non Il’Aquila, é sanata dalla redenzione 
soltanto a mezzo. La piaga si é riaperta come e quandol’ Albero 
della Scienza del bene e del male che fu fatto rifiorire dal Cristo 
si éridispogliato, (v. p. 10) come e quando la via della redenzione 
dalla «selva» alla « foresta» che fu aperta dal Cristo fu sbarrata 
(v. p. 50) e Puomo ricadde nella selva. E dalla « vulneratio » del 
peccato originale, riaperta per l’assenza dell’ Impero, é tornato 
a fluire il pianto del peccato e della perdizione, son tornati ad 
alimentarsi i fiumi dell’ Inferno. 

Cosi per quanto le quattro parti dell’Inferno siano state 
potenzialmente vinte con le quattro rovine inferte ad esso 
per la virttt della Croce, tuttavia, per la mancanza della virtit 
dell’ Aquila, i quattro fiumi della perdizione ricevono ogni 
giorno nuovo alimento di lacrime dall’umanita (1). 

La rappresentazione dell’isola di Creta come sede del- 
’umanita presente ritornata inferma e sofferente perché re- 
denta dalla Croce e non dall’Aquila, non solo deve farci pen- 
sare come ad un paradiso terrestre (un monte lieto d’acque e 
di fronde) che ’'umanita ha riperduto (un paese guasto), ma 
fu scelta da Dante a rappresentare il luogo dell’attuale sim- 
bolico smarrimento dell’umanita, redenta soltanto a mezzo, 


(1) S. V. Le rovine e il gran Veglio. L’ Allegoria, pag. 41 seg. I1 Se- 
greto, pag. 115 seg. 
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perche egli leggeva nell’ Eneide che Enea, venendo verso la 
futura Roma con il sacro segno dell’Aquila, avea deviato per 
un male inteso oracolo nell’isola di Creta e leggeva negli Atti 
degli Apostoli che Paolo, portando verso Roma la Croce, si 
era smarrito nella tempesta presso l’isola di Creta. 

Enea, fraintendendo l’oracolo che lo sospingeva alla fu- 
tura Roma, si fermo a Creta, vi fondo Pergamea credendo che 
fosse quella la citta fatale e le sue genti furono afflitte per 
questo dalla pestilenza e i Penati gli intimarono di lasciare 
Creta e di proseguire il viaggio verso l’Esperia e verso la 
Roma futura (Eneide, L., Il). 

Paolo che da Gerusalemme si era appellato alla giustizia 
di Cesare e veniva a Roma si smarri a Creta nella tempesta e 
gli apparve Il’Angelo del Signore che gli disse: « Tu non ti 
perderai qui... @ necessario che tu giunga nel cospetto di 
Cesare ». (Aiti degli Ap., Cap. XXVII). 

Creta appare cosi come il luogo ove sismarril’ Aquila quan- 
do non aveva trovato ancora la Croce, la Croce quando andava 
in cerca dell Aquila, portate proprio da quel Paolo e da quel- 
Enea che Dante considera come i portatori della Croce e 
dell’Aquila e i due antesignani del suo sacro viaggio. 

Per questo ivi appare smarrita oggi l’umanita che ha la 
Croce senza l’Aquila, in attesa che la nuova armonia della 

Croce e dell’Aquila (della quale Dante é vindice e pro- 
_ feta) le faccia apparire a Roma, accanto alla Croce l Aquila. 
E allora il suo piede sinistro sara sanato e la piaga nel suo 
fianco sara richiusa e sara lo stesso momento in cui |’A- 
quila, tornata sulla cima dell’albero di Adamo lo fara rifiorire 
e il Veltro rimettendo nell’ Inferno la lupa, riaprira la via 
della redenzione dalla « selva oscura » alla « Divina Foresta » 
e allora |’Inferno non sara pit alimentato da tanta perdizione 
rinnovata (1). 


(1) Il Segreto... pag. 130 seg. Si noti che l’Acheronte é@ un fiume 
(Inf., 11, 71) ma Dante lo chiama anche palude (Inf., III, 98). E fiume 
0 palude ? Fiume fincheé @ alimentato di nuova perdizione ; ma deve 
essere palude quando questo alimento cessi. 
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CANTO XV. — Episodico. 


Canto XVI.—Si noti come la inclusione dei sodomiti trai 
violenti metta bene in luce la distinzione che fa Dante fra i pec- 
cati che contengono la «aversio» da Dio, la volonta di ribellar- 
sia Dio, ei peccati che non contengono o dai quali é stata tolta 
questa « aversio ». | sodomiti sono violenti contro la natura e 
contro Dio in quanto si opposero al comando di Dio di generare. 
Ma quando dal loro peccato sia tolta questa «aversio », questa 
intenzione malvagia, il loro peccato resta un semplice peccato 
di lussuria e percid nel Rurgatorio (ove i peccati non hanno 
pit l’« aversio ») essi sono puniti insieme con i lussuriosi. 

Alla fine del cerchio della violenza Virgilio per chiamare 
Gerione getta nel baratro una corda della quale Dante era 
cinto. Questa corda con la quale Dante ha recinto i suoi lombi 
per « prender la lonza alla pelle dipinta », (v. 108) cioé per 
vincere la concupiscenza (sia 0 no il cordiglio francescano) é 
indubbiamente un simbolo della difesa dei lombi contro le 
attrattive della concupiscenza. Virgilio gittandola trae in 
inganno l’ingannatore, il frodolento Gerione. Gli dice : « Ecco 
un’anima che ha disciolto i suoi lombi, che ha gettato la sua 
corda che ha abbandonato ogni difesa dalla concupiscenza, 
da quella concupiscenza che trascina nella ingiustizia. Oramai 
egli € senza difesa, é tua preda. Vieni a prenderlo ». Se non 
che, quando Gerione é salito, Virgilio lo ammansa e lo as- 
servisce. 


Canto XVII. — Gerione é, come dice Dante stesso, una 
«sozza immagine di froda», é l’immagine di quella frode che si 
punisce in Malebolge. 

La frode in chi non si fida 0 in chi si fida costituisce I’ In- 
ferno della malizia, terza ed ultima delle tre disposizioni « che 
il ciel non vuole» e corruzione triplice: dell’intelletto, della 
volonta e dell’appetito. Pertanto egli é triforme, ha la testa 
di uomo (intelletto corrotto) le branche pelose di leone (vo- 
lonta corrotta) e ilcorpo di serpente (appetito corrotto). Come 
la lupa egli riassume in sé le tre corruzioni. Egli @ anzi pro- | 
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priamente il simbolo corrispondente alla lupa, é la lupa nel 
suo regno, ed ha la pelle dipinta come la lonza, le branche pelose 
come il leone. Ma egli é ora, dopo la vittoria dell’ Aquila, vinto 
e sottomesso e come Nesso, come i Giganti pitt in basso, come 
Lucifero stesso, diventera lo strumento assoggettato per su- 
perare, per vincere |’Inferno (1). 


CANTO XVIII. — Malebolge nella struttura apparente é 
lottavo cerchio dell’Inferno, nella struttura profonda é il 
Sesto ripiano del peccato attuale. Punisce nell’ Inferno la frode, 
€ corrisponde nel Purgatorio al ripiano dell’invidia. 

La rispondenza tra i ripiani dell’ Inferno e quelli del Pur- 
gatorio, evidentissima fin qui, appare negli ultimi due ri- 
piani alquanto forzata da Dante per far corrispondere la 
distinzione aristotelica alla tomistica. E evidente tuttavia 
che la frode corrisponde all’invidia e il tradimento alla super- 
bia e che per mostrare la loro rispondenza Dante ha creato 
dei segni esterni facendo Malebolge « tutto di pietra edi color 
ferrigno » come la cornice del Purgatorio che é « del livido 
color della petraia» (Purg., XIII, 9) e la cornice della superbia 
«di marmo candido » (Purg., X, 31) simile alla ghiaccia dei 
traditori. 

Il pensiero di Dante, che risulta da molti altri parti- 
colari, € certamente questo: l’invidia, che é desiderio di far 
perdere ad altrui potere, grazia, onore e fama, (Purg., XVII, 
118) quando si esplichi nella sua forma ultima e caratteristica 
diviene frode. Tutti i dannati di Malebolge, infatti, non fecero 
altro che togliere ad altrui potere, grazia, onore e fama, come 
gli invidiosi desiderarono soltanto di fare. 

Quanto ai traditori invece (che Dante pone tra i superbi 
giganti ed il « primo superbo », Lucifero) essi non solo deside- 
rarono il male del prossimo, ma insorsero contro la legge, 
contro tutte le leggi, perfino contro le leggi speciali (Jnf., XI, 
63) poste col vincolo dell’amicizia, della cittadinanza, della 


(1) L’Allegoria... pag. 60. 
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parentela e simili. Pertanto il tradimento é pensato da Dante 
come la forma tipica ed estrema della insurrezione contro la 
legge, cioé della superbia quale si pud vedere rappresentata 
tipicamente in Lucifero eminentemente traditore perché emi- 
nentemente superbo, mentre la frode é pensata da Dante come 
la forma tipica ed estrema dell’amore del mal del prossimo 
caratteristico dell’ invidia. 

Tale rispondenza é imposta del resto dal fatto delle cinque 
evidentissime rispondenze degli altri cinque ripiani che mo- 
strano la indiscutibile e incontrovertibile intenzione di Dante 
di costruire Inferno e Purgatorio (e, vedremo in seguito, 
anche il Paradiso) secondo un disegno segretamente unico 
nel quale con profondo pensiero e con profonda volontda armo- 
nizzatrice, tipica in Dante, la costruzione aristotelica dell’ In- 
ferno vien portata a coincidere con la costruzione cattolica 
del Purgatorio fondata sui sette peccati capitali (1). 


CANTO XIX. — Notevole il fatto, assai strano nel senso 
letterale, che Virgilio porti Dante (evidentemente in braccio) 
fino alla buca di Papa Niccolo (v. 24) e in braccio (v. 125) lo 
riporti al colmo dell’arco del ponte. Abbiamo gia visto, e ve- 
dremo meglio poi, che Dante dopo le mura di Dite, in tutti i 
passaggi importanti viene a trovarsi abbracciato e come so- 
stenuto da Virgilio (sopra Gerione e probabilmente sopra a 
Nesso (/nf., XVII, 94), alla discesa della quinta bolgia, (Inf., 
XXIII, 50), alla discesa nella ghiaccia nelle mani di Anteo 
(Inf., XXX, 135), sopra a Lucifero (/nf., XXXIV, 70). Questi 
passaggi che Dante compie sempre abbracciato a Virgilio o 
da lui sostenuto, servono a riconfermare che nell’ Inferno 
della malizia cioé nella lotta contro la malizia, ’'umanita in 
quanto abbia la Croce (Dante) deve essere sostenuta dall’ uma- 
nita in quanto ha l Aquila (Virgilio) (2). 

Ed anche in questo passo lo strano esser portato e ripor- 
tato in braccio di Dante fino alla buca di Papa Niccold, vuole 


(1) L’Allegoria... pag. 15 e seg. 
(2) VALLI, Note sul segreto dantesco...Giorn. Dant, Vol. XXVI,Q.3. 
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esprimere la necessita che ha I’uomo, per poter combattere la 
simonia dei Pontefici, di avere in sé non soltanto la virti della 
Croce (che a questo non basterebbe) ma la virti dell’Aquila, 
sicché il pastorale della Chiesa possa temere, come dice 
Dante (Purg., XVI, 112) la spada dell’ Impero. Ed il compiaci- 
mento di Virgilio per ira di Dante @ appunto il segno del 
concorso della virtt’ dell’ Aquila in questa lotta contro la 
simonia. Nella invettiva contro la simonia di Papa Niccolo, 
e ricordato il male di cui fu causa la donazione di Costan- 
tino, la quale fu la vera corruttrice del mondo e dell’ordine 
stabilito con la redenzione, non solo in quanto cedette alla 
autorita della Croce i diritti dell’Aquila, ma in quanto con 
l’abbandono di Roma la privé dell’uno dei due soli e quindi 
privo Pumanita di uno dei due strumenti della salvazione. 


CANTO XX. — Descrittivo. 


Canto XXI, — I demoni della malizia, tipicamente per- 
vertiti nell’appetito, nella volonta e nell’intelletto, tentano 
ancora di opporsi a Dante. Quelli che stavano alle porte di 
Dite furono soltanto bestiali e chiusero con violenza le porte. 
Questi, nell’Inferno della malizia, tentano ancora, sebbene 
invano, l’inganno, la frode. 

Alle parole di Virgilio, che parla della vittoria conseguita 
dall’Aquila alla porta di Dite, del voler divino e del fato de- 
stro (v. 82), Malacoda si lascia cader I’uncino ai piedi. Ma 
trama l’inganno. II ponte sulla sesta bolgia é rotto, ma egli fa 
credere che pitt in la passi sulla sesta bolgia un altro ponte 
intero (v. 111). La rottura dei ponti sulla sesta bolgia (cen- 
trale e caratteristica di Malebolge) €, come abbiamo visto, 
quella delle ruine infernali con la quale il Cristo vinse I’ In- 
ferno della malizia. Malacoda, affermando che w’é sulla 
sesta bolgia un ponte intero, tenta di far credere che la vittoria 
sull’ Inferno da parte della Croce non sia stata cosi-completa 
quale in verita é stata. Si tratta, si noti bene, di quella vit- 
toria iniziale e potenziale della Croce che si ripercosse anche 
nell’ Inferno dell’ Aquila quantunque questo possa esser chiuso 
alle mura di Dite quando I’Aquila manchi. 
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E proprio perché si tratta dell’opera della Croce e della 
malizia diabolica che eleva un sospetto contro di essa, Vir- 
gilio é tratto in inganno da Malacoda. Quando Malacoda 
offre di far accompagnare i due viaggiatori da dieci dei suoi 
demoni, Dante che per la virttt della Croce conosce la malizia 
diabolica quantunque non sappia operare contro di essa Si 
accorge benissimo che essi tramano un inganno e dice a 
Virgilio : 


Se tu se’ si accorto come suoli 
Non vedi tu ch’ei dirignan li denti 


E con le ciglia ne minaccian duoli ? 
(v. 130) 


Ma Virgilio, che con l’Aquila e senza la Croce non é esper- 
to della malizia diabolica, questa volta non é accorto e attri- 
buisce il loro digrignare all’odio che hanno contro i peccatori. 
(v. 133). 


CANTO XXII. — Episodico. 


Canto XXIII. — Ancora una volta della maliziosa mi- 
naccia dei demoni si accorge Dante e non Virgilio. E Dante 
che prevede per primo il loro inseguimento, é Dante che, 
guardandosi indietro, li vede venire con l’ali tese mentre 
Virgilio che, come pagano, delle rovine operate dal Cristo 
non sa né la natura né la estensione, pensa ancora di poter 
passare per un ponte che in verita non esiste piit e dal quale, 
se esistesse, non potrebbe passare, perché sarebbero raggiunti 
dai demoni. Per quel ponte (strano paradosso !) si passa solo 
in quanto é infranto, si passa su per la sua rovina (JInfer- 
no, XXIII, 137), come la ripa dei lussuriosi e quella dei 
violenti si discendono soltanto per il punto ove sono rovinate. 
Tale paradosso é legato al paradosso mistico fondamentale 
per il quale passare attraverso U Inferno da vivi per i meriti di 
Cristo € precisamente il contrario che andarvi da morti, & 
un passarlo in quanto é vinto ed infranto. 

Virgilio, che non ha visto quello che il suo compagno, il- 
luminato dalla Croce, avea visto, essendo pero perfetto nella 


INFERNO 111 


vita attiva per la virtt dell’ Aquila, opera come il suo com- 
Pagno non saprebbe e non potrebbe. Prende Dante e pron- 
tamente, abbracciato con lui, si precipita dal colle della ripa 
dura nella sesta bolgia sottostante. Ancora una volta essi 
sfuggono al male perché sono in due, uno con la Croce e uno 
con l’Aquila, uno che vede e I’altro che opera. 

Dagli ipocriti della sesta bolgia Virgilio apprende che 
laltro ponte sulla sesta bolgia é@ rotto esso pure e che per 
uscire dalla bolgia si deve montare su per la sua rovina. E 
apprende con turbamento di essere stato ingannato dal dia- 
volo, da quel diavolo del quale invece i frati godenti (che ave- 
vano avuto la Croce) gia ben sapevano fin da quando erano 
Vivi, che @ « bugiardo e padre di menzogna » (v. 144) e del 
quale Dante aveva a ragione diffidato. 

Nella bolgia degli ipocriti é Caifas con gli altri del Con- 
cilio che vollero la morte di Cristo. E interessante il fatto che 
Virgilio si meravigli sopra di lui. Perchée questa meraviglia ? 
La spiegazione é molto lontana di qui, nel VII canto del Para- 
diso 1a dove si afferma che la morte di Cristo fu giustissima in 
quanto punizione della natura umana peccatrice (compiuta 
dall’Impero), ingiustissima in quanto uccisione di un giusto 
(voluta dai Giudei). Virgilio, l’uomo dell’ Impero, par che si 
sorprenda appunto di questo fatto che quell’opera la quale, 
compiuta dall’Impero, fu giustissima, compiuta da Caifas 
gli abbia procurata una cosi grave pena. 


CANTO XXIV. —I poeti salgono su per la ruina della se- 
sta bolgia. Quantunque siano di qua dalle porte di Dite e 
quantunque in un passo importantissimo, Dante sale la ruina 
non abbracciato a Virgilio, ma disciolto da lui benché da lui 
sospinto. Ed é perfettamente naturale, perché questo pas- 
Saggio, reso possibile dal Cristo, é superato dal cristiano 
come cristiano per la sola virti della Croce e soltanto seguendo 
Peccitamento della virtt dell’Aquila. Allo stesso modo (pure 
essendo di qua dalle mura di Dite) Dante ha disceso, disciolto 
da Virgilio, la « ruina » del Minotauro, altra ruina dovuta 
soltanto al Cristo e superabile in quanto si abbia la virtit 
della Croce. 
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CaNTo XXV. — Caco nella sua figura segue e conferma mi- 
rabilmente la legge di formazione dei simboli infernali. Come 
Centauro egli é bicorpore, ma egli non fu soltanto violento, 
egli rubd, e per questo « non va coi suoi fratei per un cam- 
mino », e per questo trovandosi nell’Inferno della malizia, 
ove la corruzione é triplice, di bicorpore é divenuto tricor pore. 
Oltre all’ appetito e alla volonta si é corrotto in lui anche 
lintelletto ed € sormontato da un draco che fa tutt’ uno con 
lui aggiungendo alle sue due nature una terza (1). 


CANTO XXVI. — Cio che dice Dante di sé, del suo stato 
d’animo e del suo atteggiamento alla vista della ottava bolgia, 
deve intendersi come segretamente riferito alla attrazione ed 
al fascino che esercita su di lui Ulisse, anche prima che egli 
abbia saputo chi egli sia. Dante sta sul ponte ma si sente 
talmente attratto da rischiare di cadere nella bolgia e quando 
apprende chi si martira dentro la fiamma cornuta, ove é 
Ulisse con Diomede, si piega dal desio verso quella fiamma 
(v. 69) e chiede di parlare a chi é dentro di essa con parole 
ardentissime (v. 66). Ulisse, quale Dante lo ha concepito ri- 
facendo e violentando liberamente il mito, rappresenta nella 
sua simbolica l’uomo che, senza la virtti della Croce, senza la 
Grazia, senza il battesimo, tenta di conseguire « virtude e - 
conoscenza » e che, per quanto il suo tentativo sia nobile ed 
alto, e travolto (2). 

Dante, nella attrazione che egli afferma di provare come 
inconsapevolmente verso l’eroe che volle l’esperienza del 
mondo oltre il divieto e senza l’aiuto della Grazia, ha espresso 
assai probabilmente quella sua passione intellettuale che un 
giorno lo aveva traviato dietro alla pura ragione e lo aveva 
fatto perdere negli avvolgimenti della filosofia intellettuali- 
stica del « Convito », proprio come in una « selva oscura », 
prima che Beatrice, (verita rivelata, contrapposta alla Donna 


(1) L’Allegoria... pag. 44 seg. 
(2) VALLI, Ulisse e la tragedia intellettuale di Dante. Giornale Dante- 
SCOP al Vee Oa tiT: : 
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Gentile, Filosofia) lo richiamasse a sé ed egli riprendesse la 
via della salute per la mistica contemplazione cristiana, at- 
tuando in sé la virtt della Croce con la quale sola si giunge 
alla conoscenza vera e riponendo la sua speranza non nella 
filosofia, che non puo salvare il mondo, ma nel miracoloso 
avvento del Veltro. 

Virgilio, mentre loda Dante del suo desiderio, sembra vo- 
glia interporsi fra Dante ed il suo eroe dallo splendido e peri- 
coloso esempio, parlando egli in sua vece con un pretesto. II 
racconto di Ulisse é pieno di allusioni mistiche. Egli muove 
nel suo viaggio ardito verso la conoscenza quando é riuscito 
con la forza della ragione a liberarsi dalla sensualita (quando 
si € dipartito da Circe) (v. 91). Egli vuole l’esperienza del 
mondo, vuole conoscere, vuole la verita. E si avvia infatti 
inconsapevolmente verso il Iuogo ove sono veramente 
« virtude e conoscenza », verso la montagna bruna sulla cui 
cima é il Paradiso Terrestre. E il suo andare proprio come 
quello di chi cerchi la verita attraverso il velo dell’antica 
« ignorantia » e attraverso un velo di tragici malintesi. Egli 
valica un «passo» un passo che in verita «non lascid giammai 
persona viva», ma questo « passo-» che, perché la strada 
veramente porti a salvezza, deve essere il « passo » della 
mistica morte, non é che il « passo » materiale di Gade, il 
«varco folle di Ulisse », (Par., XXVII, 82) dove egli si lancia 
al folle volo, folle perché ricerca della verita senza la Croce, 
come il viaggio di Dante era parso a lui folle senza l’Aquila 
(/nf., II, 35) e ai demoni era parsa folle la sua strada senza 
[ Impero (Inf., V, III, 91). 

In questo «folle volo » egli percorre, si noti, quasi la 
_ stessa strada che percorrono le anime salvate dalla Croce. 
Parte da Gaeta (piccola distanza da Ostia, di fronte all’im- 
menso Viaggio), ma egli invece di compiere il viaggio con le ali 
dell’Angelo cruciforme che sono il solo mezzo perché il volo 
non sia folle, le ali di quell’ Angelo che « sdegna gli argomenti 
umani, Si che remo non vuol..... »(Purg., II, 32), fa « ali dei 
remi » (v. 135) tenta cioé proprio con gli argomenti umani 
quel viaggio verso la verita che non si compie se non con le 
ali dell’Angelo e morendo in Cristo, e tenta quel viaggio « sol 


8 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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con un legno» (v. 101), come in un tragico malinteso, con un 
misero legno materiale.mentre non si compie se non col « pit 
lieve legno » della Croce. 

Egli, il folle, ha tentato di uscire dalla « ignorantia » del 
peccato originale e di giungere al giardino della innocenza 
senza la Grazia che opera per la Croce e giunge appena a ve- 
dere non pil che una montagna bruna sulla quale é vera- 
mente, (ed egli non lo sa!) la sua méta, e lignoto fato di 
Dio lo travolge nel gorgo. 


Canto XXVII. — Nella azione di Bonifacio VIII verso 
Guido da Montefeltro si rivela ancora, drammatizzato in un 
esempio il processo con il quale nella mancanza dell’ Impero 
Pingiustizia che per questa mancanza domina nel mondo, 
corrompe la virttt stessa della Croce in Bonifacio VIII e 
rende vana la dedizione di sé alla Croce che Guido da Mon- 
tefeltro aveva fatto nel finire della vita. 


CANTO XXVIII. - Episodico. 
CANTO XXIX — Episodico. 
CANTO XXX. — Episodico. 


Canto XXXI. — I Giganti, tipicamente superbi, preludo- 
no al cerchio del tradimento per riconfermare la connessione 
fra il tradimento e la superbia. Sono mostri della malizia e 
quindi devono presentare in se la triplice corruzione dell’ ap- 
petito, della volonta e dell’intelletto, e Dante, non volendoli 
fare tricorpori, ha voluto notare che in essi «l’argomento della 
mente S’aggiunge al mal volere ed alla possa » (v. 55). In- 
telletto, appetito, e volonta corrotti. Dei tre giganti che 
Dante ci presenta, Nembrod, |’ anima confusa, appare pitt 
propriamente come corrotto intelletto, Fialte, feroce ed enor- 
me e incatenato, come corrotta volonta o possa, Anteo, avido 
della fama e che per questa avidita é soggiogato, é il corrotto 
appetito. (PIETROBONO, JI Poema Sacro). 

Dante e Virgilio, sempre abbracciati (v. 135), perché siamo 
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nella regione ove I’uomo salvato dalla Croce deve essere in- 
tegrato da quello che é salvato dall’Aquila, (v. p. 118) sono 
posati nell’ultimo fondo dell’Inferno. 


CANTO XXXII. — Abbiamo visto come e perche questo 
che, nella ripartizione apparente dell’ Inferno é il nono cerchio 
del tradimento, sia nella ripartizione Segreta il settimo ri- 
piano del peccato attuale, rispondente al primo dei sette 
ripiani del peccato attuale nel Purgatorio perché il tradi- 
mento, insurrezione tipica contro la legge, é l’espressione 
tipica ed estrema della superbia (pag. 32). La ghiaccia é divi- 
Sa in quattro diverse parti che Dante chiama Caina, Antenora 
Tolomea e Giudecca. Si vede qui pitt chiara che altrove una 
distinzione delle regioni infernali, quadruplice, la quale esiste 
pero anche nelle altre regioni, accanto alla distinzione tri- 
plice ed alla distinzione duplice. Questa distinzione quadru- 
plice si riconosce anzitutto nel complesso dell’Inferno che é 
diviso in quattro parti: Inferno del peccato originale, In- 
ferno dell’incontinenza, Inferno della bestialita, Inferno della 
malizia, contenenti quattro fiumi e quattro rovine. Tale di- 
stinzione @ costituita da una colpa fondamentale e da tre 
colpe derivanti da essa. E male che si potrebbe chiamare 
uno e trino, (come é tipicamente Lucifero wno con tre facce). 
Ora le altre regioni infernali si presentano pure con una di- 
stinzione quadruplice 0 meglio con un male uno e trino. 
L’incontinenza ha quattro regioni delle quali l’ultima é ac- 
cidia della vita attiva, mancato amore del vero bene che e, 
come abbiamo detto, causa ed effetto dell’ amore del bene 
falso cioé delle tre forme di concupiscenza, lussuria, gola, ava- 
rizia. L’ Inferno dentro alla citta di Dite, @ allo stesso modo 
quadruplice. Violenza, frode e tradimento che pero hanno la 
loro radice unica nell’accidia della vita contemplativa. Le 
dieci bolge di Malebolge devono considerarsi come tre terzetti 
di bolge pitt una, l’ultima, che é tipica e riassuntiva di tutte 
le altre, quella dei falsatori. E probabilmente questa distin- 
zione quadruplice si riscontra in particolari anche pid mi- 
nuti della struttura infernale (PIETROBONO, Dal Centro al 
Cerchio). 
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Le quattro regioni della ghiaccia si presentano con lo 
stesso carattere. L’ ultima, la Giudecca, ove sono i traditori 
tipici della legge di Dio, appare come principale, preceduta 
dalle altre tre ove sono i traditori dei congiunti, dei commen- 
sali e della patria. 


CANTO XXXIII. — Episodico. 


CANTO XXXIV. — All’appressarsi di Lucifero Dante si 
restringe dietro a Virgilio, per ripararsi dal vento che spira 
dalle ali di lui. Cosi Dante passa (aderendo ancora una volta 
materialmente alla sua guida) il fiume della malizia, Cocito 
al quale si contrappone la rovina dell’ Inferno della malizia, 
il ponte rotto degli ipocriti. 

Abbiamo visto come l’ideazione del viaggio infernale sia 
dominata dal concetto della mistica morte. Questo discendere 
I’ Inferno e seppellirsi nella tomba (Inf., XX XIV,128) infernale 
per tre giorni, come il Cristo, per risorgere come il Cristo, per 
Ja virtu del Cristo ¢ lo sviluppo dramatizzato della mistica 
morte. E ancora alla mistica morte si allude nel cospetto di 
Lucifero che riassume tutto il male e tutto l’Inferno. Dante 
parla in questo modo strano di cid che gli accadde quando vide 
Lucifero. 


Io non morti e non rimasi vivo. 
Pensa oramai per te se hai fior d’ingegno, 
Quale io divenni d’uno e d’altro privo. 
(89) 


E il lettore che ha fior d’ingegno, deve intendere che non si 
tratta di un semplice giuoco di parole, ma che Dante, nel 
cospetto del male, privo di vita e di morte, divenne precisa- ~ 
mente morto al peccato e quindi vivo alla vita dello spirito. 

Ho detto che Lucifero riassume tutto il peccato e quindi 
tutto l’Inferno. L’Inferno é uno e trino : uno come peccato 
originale, trino come inferno delle tre disposizioni che il ciel 
non vuole. E sulla terra infatti il male si presentava uno e 
trino: uno come «selva - piaggia», trino nelle tre fiere, le tre 
disposizioni cattive. E Lucifero é esso pure uno e trino, uno 
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con tre facce, peccato originale sul quale si innestano le tre 
disposizioni cattive nelle quali si risolve il peccato attuale. 

Le tre facce si riuniscono al luogo della cresta, simbolo del- 
la superbia, primo e originario suo peccato. 

Queste tre facce sono caratterizzate da tre diversi colori. 
Una vermiglia, corruzione dell’ appetito (malo amore, incon- 
tinenza) ; una nera, corruzione dell’intelletto (malizia) ; una 
tra bianca e gialla, corruzione della volonta o della possa 
(bestialita). Dalle tre bocche pendono tre peccatori tipici di 
questi tre pervertimenti. Giuda, il peccatore tipico del per- 
verso appetito, dal ceffo vermiglio ; Bruto che é anche laggitt 
filosofo (si storce e non fa motto), dal ceffo del pervertito in- 
telletto, Cassio, rappresentato apposta come membruto, dal 
ceffo della pervertita possa o volonta. 

Ma nell’interno nella distinzione triplice si ripete nella 
maniera pill caratteristica e palese la distinzione duplice. 
Dinanzi, nel ceffo del pervertito appetito (che é sanato dalla 
Croce) Giuda, il traditore della Croce e ai lati, nei ceffi della 
volonta e intelletto pervertiti (che sono sanati dall’ Aquila) 
Bruto e Cassio, i traditori dell’ Aquila. 

E siccome il pervertito appetito si oppone alla virtt della 
Croce, che sana l’uomo nella vita contemplativa, a Giuda é 
tolto il vedere ed & immerso con Ja testa nella gola di Lucifero 
(v.63), mentre, poiché la volonta pervertita e l’intelletto per- 
vertito si oppongono alla virti dell’Aquila, che sana l’uomo 
nella vita attiva, Bruto e Cassio tengono affondate in Luci- 
fero, non la testa ma le gambe con le quali si procede nella 
vita attiva. 

E siccome, quantunque l’Aquila sia essa pure necessaria 
alla salvazione, la salvazione per mezzo della Croce é prima e 
fondamentale (e vedremo nel Purgatorio che Dante ha rap- 
presentato con la proporzione di trenta a uno la gravita della 
colpa di fronte alla Croce e di fronte all’Aquila) nella pena 
di Giuda il mordere é nulla di fronte al graffiare che fa sulla 
sua schiena Lucifero (v. 59). 

Con la vittoria generale sull’ Inferno é vinto alla fine Lucife- 
ro che non puo resistere. Ancora una volta, come sempre dopo 
le mura di Dite, il male é soggiogato dal redento dell’ Aquila 


118 LO SCHEMA SEGRETO DEL POEMA SACRO 


e dal redento della Croce abbracciati insieme e i] mostro in- 
fernale diventa esso stesso la via della salvezza. Le due uma- 
nita, quella veggente e quella operante, quella che sa la strada 
e quella che conosce la méta, quella sanata dall’ Aquila e quella 
sanata dalla Croce, sono abbracciate nella maniera piu carat- 
teristica, ché ’umanita in quanto é operante in questa su- 
prema vittoria sul male, sopporta sulle sue spalle l’umanita 
veggente che non sa operare, Virgilio, ansando nella stan- 
chezza della lotta lasso (come lasso era il corpo nella lotta 
sulla piaggia, come /asso appariva il Messo di Dio nella lotta 
contro il peccato) si rovescia su Lucifero, si capovolge sul 
male. La morte diventa vita, la discesa diventa salita, la 
tomba diventa resurrezione. 

E lPumanita riscattata dal male per virtii della Croce e 
dell’Aquila sale, quantunque laggitt, in quelle profondita essa 
trovi ancora per attivitd del suo cammino, il mal suolo, per la 
chiarezza della sua visione, il disagio di lume (v. 99). 

Ma discende laggiti, attraverso il sasso che ha roso, un 
fiumicello. E il fiume Lete, che discende dal Purgatorio, il 
fiume della Grazia che annulla il peccato. Laggit, nel centro 
della terra dove si vince tutto il male, il fiume della Grazia 
discende contro il fiume del peccato e lo annulla. Il fiume della 
Grazia ha aperto nella pietra una ferita che annulla |’effetto 
di quell’altra ferita dell’umanita dalla quale scendono le la- 
crime del fiume infernale. Le acque fluenti dal monte del- 
Pinnocenza e del perdono annullano quelle che discendono dal 
monte della corruzione e del peccato e chi con la Croce e con 
Aquila, discendendo I’ Inferno da vivo superd le acque del 
peccato, risale alla salvezza lungo le acque della Grazia (1). 


(1) L’Allegoria... pag. 100. 
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Canto I. — La personalissima e arditissima dottrina che 
Dante ha espressa nel suo segreto, costituisce la Croce e l’A- 
quila non soltanto come due potenze che vincono il peccato 
nella pratica della vita per condurre |’uomo alla felicita di 
questa terra e da questa al Cielo, ma quasi come due forze 
cosmiche che improntano di sé tutti i tre mondi ed operano 
sempre in perfetta corrispondenza fra loro tanto nell’ Inferno 
quanto nel Purgatorio quanto nel Paradiso. E nel Purgatorio 
operano, sia che il Purgatorio si intenda simbolicamente co- 
me la via della purificazione percorsa in questo mondo dopo 
superato il peccato mortale (l’Inferno) sia che esso s’intenda 
come la via della purificazione percorsa oltre la morte mate- 
riale delle anime purganti. 

Il passaggio delle anime dalla tutela e dall’aiuto della 
Croce alla tutela ed all’aiuto dell’Aquila ha luogo infatti, 
come vedremo, cosi per Dante che viene dalla via della mi- 
stica morte e ha vinto misticamente in ispirito, da vivo, V’ In- 
ferno, il peccato mortale, come per le anime che, morte 
materialmente, ma morte in Cristo, percorrono post mortem 
la via della purificazione. 

Dante, morto in Cristo misticamente all’Acheronte, con- 
seppellitosi con Cristo per tre giorni nella tomba infernale, 
ha vinto la morte (dell’anima), cioé il peccato mortale. Deve 
lavare ora la macchia residua del peccato. Ugualmente le 
anime che sono morte (in Cristo), materialmente morte, ma 
sanate dal peccato mortale, vengono al Purgatorio. Cosi 
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Dante come quelle anime hanno compiuto il « passo » della 
morte in Cristo, Dante soltanto misticamente, le anime nella 
realta materiale, |’ uno attraverso un « fiume » che si passa 
morendo, le altre attraverso un mare « che mai non vide na- 
vigar sue acque Uom che di ritornar sia poscia esperto » 
(Purg., I, 131). Ma da questo mare si arriva a « piaggia » 
(Purg., II, 49), allo stesso modo che nel mistico « passo » 
corrispondente « che non lascid giammai persona viva » Si 
arriva sulla «piaggia» (Jnf., 1, 29) e dal mistico « passo » 
dell’Acheronte si viene «a piaggia » (Jnf., III, 92). 

La Croce ha operato per la salvezza in tutti questi « passi » 
ma sulla « piaggia » le anime devono essere accolte e guidate 
dalla virtu dell’Aquila. 

Dante uscito dall’Inferno vede l’aurora e si conforta in 
essa come avea fatto dopo superato il passo «che non lascid 
giammai persona viva» (/nf., I, 27). Ed @ ora come allora 
ai piedi di un monte sulla cui cima é la felicita, ed é@ ora 
come allora sopra una « piaggia ». Ma la « piaggia » per virtu 
della Provvidenza questa volta quantunque sembri deserta 
non é. Quattro stelle brillano in quel cielo, quattro stelle 
delle quali il sito settentrionale @ « vedovo », le quattro 
virtu cardinali, prudenza, fortezza, temperanza e giustizia, 
che la gente di ora non vede pili, ma che la « prima gente » 
(v. 24) conobbe, quella che aveva I’Aquila sotto il cui regno 
esse fiorirono. E le quattro virtu cardinali fanno risplendere 
come al sole la faccia di un veglio, Catone (v. 31) (1). 

E il pitt alto, il pitt nobile figlio di quel popolo romano nel 
quale é la virtu imperiale ; e sta a rappresentare li sulla « piag- 
gia », la virtt dell’Impero la virtt della vita attiva, la virtts 
dell’Aquila che deve prendere in sua balia e guidare le anime 
salvate dal « passo » della morte con la virtti della Croce. 

Le altissime parole con le quali Dante esalta nel « Con- 
vito » (2) Catone, sono una spiegazione della scelta fatta da 
Dante di questo personaggio. Ma come questo pagano e posto 


(1) Jl Segreto... pag. 238 seg. 
(2) Conv. IV, 27. 
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a guidare le anime nel Purgatorio cristiano e come questo 
avversario di Cesare é posto a raffigurare la virtt: dell’ Aquila? 

Dante fa comprendere di aver dato nella Commedia un 
profondo senso mistico al suicidio di Catone. Dal vertice della 
virtu pagana, dalla perfezione delle quattro virtt cardinali, 
Catone giunse a tal punto da intravedere qualche cosa del 
mistero cristiano che Dante esalta ne! suo dramma. Catone 
comprese che l’uomo per essere libero deve morire. Dalla schia- 
vit vera che é la schiavitt: del peccato, l’uomo non esce se 
non morendo volontariamente in Cristo per virti della Croce. 
Catone, il pagano, il suicida per amore della liberta, questo 
non comprese limpidamente, ma comprese vagamente che per 
essere liberi bisogna morire (1). 

Come Virgilio dal vertice della sapienza pagana giunse a 
intravedere qualche cosa del mistero della redenzione ed 
annunzio : 


Secol si rinnova 
Torna giustizia e primo tempo umano 
E progenie discende dal ciel nova, 
(Purg., XXII, 70) 


e per questo suo tentativo di giungere al mistero della reden- 
zione, ¢ fatto degno di essere guida del cristiano cui manca 
la virtu dell’Impero, cosi Catone dal vertice dell’antica giu- 
stizia, dalla perfezione delle quattro virtu cardinali che giun- 
gono a far risplendere il suo volto quasi come al sole di Dio, 
rivelatore della fede, giunse a vedere che per essere liberi bi- 
sogna morire. Non vide questo : che bisogna morire in Cristo, 
ma vide che per la liberta bisogna rifiutare la vita (v. 71), per 
quella liberta che non é nel mistico pensiero di Dante Ja li- 
- berta repubblicana, alla quale Dante qui non ha pensato, alla 
quale anzi non ha mai creduto, ma la liberta dello spirito, 
quell’arbitrio libero dritto e sano che infatti egli stesso, Dante, 
va cercando (mentre certo non andava cercando la liberta 
repubblicana) e che trovera sulla cima del Purgatorio. 


(1) L’Allegoria... pag. 135. 
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Catone repubblicano é fedele dell’ Aquila, idea della Giu- 
stizia non meno di Cesare, percheé |’ Aquila secondo Dante non 
ha cominciato ad esistere con I’ Impero, ma esisteva come virtt 
delegata da Dio al popolo romano (Par., C. V1); ma eglié da 
pitt di Cesare e da pili di Enea, perché, oltre ad essere fedele 
dell’Aquila, intravide qualche cosa del mistero della Croce | 
che non da la liberta se non a costo della vita, e sotto questo 
rapporto é il pili perfetto dei pagani. 

Egli é il custode del Purgatorio nel nome dell’Aquila. I 
sette regni del Purgatorio dipendono da lui (v. 82) come di- 
pendono insieme dall’Angelo portinaio che sta sulla soglia del 
Purgatorio con le chiavi di S. Pietro, custode nel nome 
della Croce. 

E sulla « piaggia » di 1a dal « passo» che ha sanato, nella 
nuova vita di la dalla morte la « ignorantia » per virti della 
Croce, egli sta a sanare la «difficultas », a sanare e, come ve- 
dremo poi, a correggere, coloro che pur salvati dalla Croce 
errano ancora! 

Nelle sue drammatiche parole egli accenna soltanto al 
«cieco fiume » infernale che Dante ha passato appunto con la 
mistica vittoria sull’Acheronte e nel quale « passo » é vera- 
mente riassunta la vittoria sull’Inferno. Egli, virtt: della 
Aquila, domanda chi é stata la guida dei due pellegrini, la 
lucerna (illuminatrice della vita contemplativa, virtt della 
Croce) e poiché un grave decreto di Dio era contro l’umanita 
presente, privata dell’Aquila, egli chiede se vi sia un nuovo 
decreto di Dio a favore dell’umanita peccatrice. E Virgilio 
risponde a Catone, virtt dell’Aquila: «E Beatrice, la virtt 
della Croce che mi ha mosso a guidare costui. E poiche man- 
cando I’Impero la via della vita attiva é impedita (v. 62) egli 
viene per la via della contemplazione. Egli vuole riacquistare . 
il libero volere come tu volesti con la tua morte. Possiamo pas- 
sare, egli perché vivo in Cristo, (« questi vive ») (v. 77), io perche 
non peccatore del vero Inferno. Io sono di quel cerchio ove 
(insieme a Lucrezia, Giulia e Cornelia, temperanza, prudenza 
e fortezza), sta colei che ti fu sopra a tutte cara, Marzia, la 
Giustizia. Fa che noi passiamo per amore di Marzia, per amore 
della giustizia », E Catone risponde: « La Giustizia, (Marzia) 
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fu la mia legge durante la mia vita e la seguii in ogni suo co- 
mando, ma da che é venuto il Cristo, da che io sono stato 
tratto fuori dal Limbo e messo qui, non é la pura Giustizia 
che mi pud muovere, ma la Grazia operante per la Croce. 
_ Se tu, umanita fatta giusta dall’Impero sei guidata dalla virtit 
della Croce, da quella donna del cielo che @ Beatrice, (v.91) tu 
puoi passare. E Colui che vuole salire al monte per prepararsi 
alla penitenza cominci col ricevere da me, potesta della 
Aquila, la disciplina dell obbedienza, si ricinga di un giuncoe si 
purifichi. Soltanto purificato e lavato il viso-dalla disciplina 
mia, dell’Aquila, potra presentarsi avanti all’altro custode, 
al primo angelo del Purgatorio, custode in nome della Croce». 
Due frasi del discorso di Virgilio meritano una particolare 
considerazione perché si collegano ad un pensiero segreto di 
Dante che ha una grandissima importanza. La « veste che al 
gran di sara si chiara » (v. 75) e « Non son gli editti eterni 
per noi guasti» (v. 76). Queste due frasi vanno messe vicino 
alla qualifica di « sospesi » che Dante da per due volte agli 
abitanti del Limbo (J/nf., II, 52, IV, 45). Questi e molti altri 
indizii giustificano lipotesi che Dante, senza averlo voluto 
chiaramente dire, abbia pensato che gli abitanti del Limbo 
siano ivi temporaneamente « sospesi », e cioe fino al ritorno 
del Cristo. Come la prima volta egli ne trasse i sospesi tem- 
poraneamente laggit, che avevano creduto nella Croce, cosi 
la seconda volta ne trarra i sospesi laggiti che sono stati fe- 
deli dell’Aquila, e gia la prima volta trasse fuori il pit per- 
fetto di questi, Catone, e gia fin d’ora un abitante del Limbo, 
come tale, cioé perche non legato da Minosse, pud percorrere 
tutto il Purgatorio e giungere alla Divina Foresta senza rom- 
pere gli editti eterni, come a dire rompendo solo un editto 
temporaneo. E la sede di coloro che operarono la Giustizia pur 
nella selva dell’antica « ignorantia » sara naturalmente la 
Divina Foresta, dove essi, giusti e senza peccato, obbedienti 
alla legge naturale, avranno la felicita naturale : quella Di- 
vina Foresta che ora é vuota, della quale il « nobile castello »’ 
sembra appunto una anticipazione e nella quale (trasforma- 
ta in elisio dei pii) ministrera appunto come capo Catone, 
proprio a quel modo che nell’Elisio virgiliano stanno « se- 


a 
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cretosque pios his dantem jura Catonem» (Aen., VII, 670) e 
per questo la veste di lui sara, nel giorno del gitidizio, cosi 
chiara, cioé la gloria sua e del suo corpo risplenderanno di 
tanto onore (1). 


Canto II. — Le anime che giungono per la via della morte 
materiale valicano in morte il « passo » di la da Gades per 
virtu. della Croce, quel passo che Ulisse tento, senza mo- 
rire in Cristo, andando incontro alla perdizione. Esse sono 
portate sopra un « vasello snelletto e leggero », ma Dante 
da lontano non vede il vasello, vede un fuoco rosseggiante 
con due bianchi dalle parti e un bianco sotto, un’alta e 
bianca Croce vivente (2), con un fuoco che rosseggia, (é 
fuoco d’amore), proprio come rosseggia la luce vermiglia 
con la quale opera all’Acheronte, all’altro mistico « passo » 
della morte, la virtt della Croce. 

Virgilio, il non redento della Croce, non riconosce nulla 
finché la visione apparisce soltanto come Croce. Solo quando 
nella figura della Croce si rivela un Angelo, « allor che ben 
conobbe il galeotto » (v. 27) fa inginocchiare Dante. Gli spiriti 
giungono cantando il salmo «Jn exitu», col quale si glorifica 
il passaggio del Mar Rosso, simbolo della liberazione dal 
peccato. L’Angelo fa alle anime il segno della Croce a ricon- 
fermare di essere la virtt: della Croce e per quel segno le 
anime si possono gettare sulla « piaggia ». (Poi fece il segno 
lor di santa Croce Ond’ei si gittar tutti sulla piaggia), (v. 49). 
Ancora una volta di la dal « passo », superato per virti della 
Croce, si trova una « piaggia » dove dovra intervenire la virti 
dell’ Aquila. 

_ Nell’atteggiamento impacciato di queste anime deposi- 
tate dalla Croce sulla « piaggia », é perfettamente descritto 
lo stato dell’anima non interamente sanata e franca dal pec- 
cato. Esse sono nel modo pit caratteristico libere dalla «igno- 
rantia», ma non affatto franche dalla «difficultas»; hanno 


(1) L’Allegoria... pag. 115 
(2) C. S. Il canto II del Purgatorio. 


PURGATORIO 125 


bisogno di guida, hanno bisogno di autorita. Tanto é@ vero 
che, contrariamente a quello che ogni ortodosso ha il diritto di 
attendersi, noi vediamo queste anime di ld dalla morte é gia 
salve, ricadere ancora nel peccato, sia pur lieve, ed aver bisogno 
di essere raddrizzate e corrette dall’autorita di un pagano 
nel quale é pero la virtt dell’ Aquila! 

Queste anime, nate alla vita nuova per virtu della Croce, 
sono come l’anima di cui parla in seguito Marco Lombardo, 
« semplicette » (Purg., XVI, 88) e corrono volentieri « a cid 
che le trastulla » e si ingannano dietro al « sapore di un pic- 
colo bene » (Purg., XVI, 92). Ecco, una di esse, Casella, si 
mette a cantare e canta, si noti, una canzone di Dante, nella 
quale, secondo che egli dice (Conv., C. III) si glorifica ancora 
la « donna gentile », la filosofia, e ancora una volta sulla via 
della salvezza le anime si impigliano nella tentazione, e 
tutte dimenticano di « ire a farsi belle ». O meglio, dimenti- 
cherebbero se su quella piaggia che é di la dalla morte, la 
Provvidenza non avesse posto la virtti dell’ Aquila (che manca 
sulla piaggia diserta del mondo) ad accogliere e indirizzare le 
anime non interamente sanate per la sola virtt della Croce. 
E la potesta dell’Aquila giunge nella persona di Catone (del 
quale ora si riconferma il significato chiarissimo) che le rim- 
provera e le spinge a correre al monte. Cosi su quella piaggia 
Yumanita trova il rimedio non soltanto dalla « ignorantia » 
ma anche dalla « difficultas », non soltanto della Croce ma 

anche dell’ Aquila. 
Dal discorso di Casella si apprendono due cose importanti. 
L’una che Il’Angelo cruciforme non prende le anime per por- 
tarle a salvezza, se non alle foci del Tevere, I’altra che Casella, 
benché morto da parecchio tempo, é stato raccolto dall’An- 
gelo soltanto teste. 

Quanto al primo fatto, esso sara interamente spiegato 
soltanto quando avremo imparato che vi @ anche un’Aquila 
che trasporta le anime alla salvezza e che essa non le prende se 
non dai monti di Troia (1). Quanto al secondo la spiegazione 


(1) Il Segreto... pag. 27 seg. 
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pill ovvia é la seguente. Le anime si raccolgono al « passo » 
del mare (corrispondente al passo dell’ Acheronte) sulla spiag- 
gia di Ostia. L’Angelo prende questa o quella come il suo cor- 
rispondente, Caronte («con occhi di bragia» per ricordareil 
volto angelico splendente di fiamma rossa) accoglie per cenni 
(/nf., III, 117) le anime. Da tre mesi perd I’Angelo accoglie 
chiunque abbia desiderio di entrare nella sua barca. Da tre 
mesi si é iniziato il Giubileo. Questo é l’effetto della indulgen- 
za concessa dalla Chiesa. Si potrebbe aggiungere che nel pen- 
siero segreto di Dante questo é tutto l’effetto delle indulgenze 
giubilari. Mentre si pretendeva che la Chiesa potesse con la 
sua autorita, liberare le anime dal Purgatorio, Dante immagind 
di aver compiuto il suo viaggio proprio nel 300 e di aver visto 
che ben altre forze e ben altri interventi (non della Croce sola 
ma dell’Aquila) sono necessarii per salvare gli uomini dal 
peccato e anche per liberarli dal Purgatorio e, non volendo 
negare interamente l’efficacia dell’indulgenza papale, (della 
quale, si noti, egli non fa mai alcun altro cenno) egli sembra 
ridurla a questo limitato ufficio di permettere soltanto alle 
anime che aspettano alle foci del Tevere, di imbarcarsi_ per il 
Purgatorio prima che venga la scelta dell’ Angelo. 

Questa evidente limitazione del potere dell’indulgenza ri- 
sponde perfettamente alla limitazione che egli fara dopo poco 
del potere della scomunica affermando che la maledizione 
papale non toglie di potersi salvare purché I’uomo speri 
ancora (Purg., III, 133). 


Canto III. — Anche Virgilio si é lasciato prendere dalla 
magia del canto ed egli che pili perfettamente sente la giusta 
potenza dell’Aquila, pitt profondamente si duole e si vergogna 
del suo fallo, benché piccolo (v. 7). 

La regione nella quale si trovano ora i due poeti, intorno al 
piede della grande cornice, é una regione spiritualmente di- 
versa dalla « piaggia ». In essa sono i contumaci della Chiesa, 
coloro che, scomunicati dalla Chiesa e ad essa ribelli, si pen- 
tirono solo all’ultimo momento, Ognuno vede ora che questa 
Stranissima categoria 0 sottospecie di peccatori ai quali 
Dante ha assegnato un luogo aparte, sta liappunto arappre- | 
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sentare coloro che non furono sanati in atto dalla Croce, ben- 
che sanati dall’Aquila, e che non si volsero alla Croce se non 
all’ultimo momento della vita. E questa la regione dei tardi 
redenti dalla virtt: della Croce, tardi sanati nella vita contem- 
plativa, corrispondente a quella del Limbo e della selva (non 
sanati nella vita contemplativa, non sanati dalla Croce). In- 
vece l’Antipurgatorio che é@ sopra alla cornice é dei tardi sa- 
nati nella vita attiva, tardi sanati dalla virtt dell’ Aquila. 

In questa regione ove sono trattenuti i tardi sanati dalla 
Croce, Virgilio, opportunamente prendendo lo spunto. dalla 
meraviglia che ha Dante nel vedere che Virgilio stesso non fa 
ombra ha quelle importanti parole contro l’intelletto che 
pretende di conoscere la ragione delle cose, che desia di ve- 
dere senza frutto, (v. 40) mentre Maria partori (avvenne la 
redenzione della Croce) proprio perché I’intelletto umano, 
nella sua « ignorantia », era incapace di vedere la verita ed in 
questa «ignorantia» furono e restano, come egli chiaramente 
dice, Aristotile e Plato e molti altri e, S'intende, egli stesso. 

Cosi Dante inizia nel Purgatorio una serie di trattazioni 
teoriche perfettamente parallele ad altre trattazioni avvenute 
nei ripiani corrispondenti dell’ Inferno. Osserviamo per ora 
che nel Limbo si parld della redenzione della Croce come 
vincitrice dell’Inferno e qui, nel luogo corrispondente se ne 
parla come sanatrice della « ignorantia » umana. 

Virgilio par che voglia confermare, in quella regione spe- 
ciale della «ignorantia», la sua ignoranza. Egli infatti non ha 
idea della strada (mentre dopo trovera la strada facilmente) e 
si noti il diverso atteggiamento dei due viatori alla parete per 
la quale si deve uscire dalla regione dell’« ignorantia ». Vir- 
gilio tiene « il viso basso Esaminando del cammin la mente » 
(v. 55). Cerca, si sforza di indovinare il cammino che é per 
Pin su, guardando in basso e in un atteggiamento nel quale 
assolutamente non poteva trovare il cammino. Dante invece 
guarda in alto ed é lui che trova la soluzione del problema, é 
Dante che scopre le anime da man sinistra e dice a Virgilio : 


Ecco di qua chi ne dara consiglio 


Se tu da te medesmo aver nol puoi. 
(v. 62) 
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E queste anime che di la dalla vita danno, nel loro mode- 
sto e umile atteggiamento di pecorelle, l’imagine della Chiesa 
alla quale in vita furono ribelli, ora, proprio come é funzione 
della Chiesa, trasmettono ai nuovi venuti I’esperienza cri- 
stiana. Ed é commovente l’atteggiamento di Virgilio che, 
illuminato in questa occasione dal discepolo che hala Croce, 
gli dice affettuosamente prendendolo per mano: «ferma la 
speme dolce figlio » (v. 66). 

Trai tardi sanati dalla Croce si nomina soltanto Manfredi, 
proprio per scegliere tra i ribelli della Croce un eroe tipica- 
mente fedele dell’Aquila della quale egli auspico l’avvento, 
per la quale anzi mori. Il ricordo che egli fa del suo corpo se- 
polto prima e poi dissepolto dalla Chiesa e trasmutato a lume 
spento lungo il fiume dove era rimasto alla pioggia ed al 
vento, ha probabilmente un segreto riferimento mistico al 
suo destino. Egli é morto in Cristo e quindi egli € mistica- 
mente conseppellito in Cristo. La Chiesa la quale nega che la 
sua anima viva, nega la sepoltura al suo corpo, lo disseppellisce 
materialmente, perché non ha letto la sua faccia in Dio e 
vuole che appaia misticamente insepolto e lo abbandona 
lungo un fiume. E questo insepolto sta probabilmente in rap- 
porto con quell’altro di cui parleremo poi, Buonconte, che 
€ pure salvo e morto in Cristo; ma il diavolo quando ap- 
prende che egli € salvo e vivo (misticamente sepolto), lo 
trascina via e stranamente lo nasconde perché non si sappia 
mai la sua sepoltura. 


Canto IV. — I due poeti salgono l’alta ripa 0 cornice che 
divide i tardi sanati dalla Croce (tardi sanati nella vita con- 
templativa) daitardi sanati nella vita attiva, dacoloro cioé che, 
pur credenti e pur fedeli alla Chiesa, non vollero operare il 
bene se non alla fine della vita e non furono quindi sani nella 
virtu operativa che é sotto la potesta dell’ Aquila. Il luogo ad 
essi assegnato corrisponde come colpa o impedimento, alla 
« piaggia» della « difficultas », e si noti che Dante con palese 
violazione del senso letterale e del valore vero della parola, 
chiama il loro luogo « piaggia » quantunque sia la costa di un 
monte. 
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Poi che noi fummo sull’orlo supremo 

Dellalta ripa alla scoperta piaggia, 

Maestro mio, diss’io che via faremo ? 
(v. 34) 


E qui naturalmente é Virgilio, il redento dell’ Aquila, che 
riprende francamente la sua funzione di guida. Il discepolo 
chiede : Che via faremo? E colui che ha la virtt dell’Aquila 
risponde : 

Nessun tuo passo caggia 
Pur sual monte dietro a me acquista, 
Fin che n’appaia alcuna scorta Saggia. 
(v. 37) 


E si noti come su questa « piaggia » che viceversa in realta 
€ una costa erta pitt di 45 gradi (v. 40) Dante é ancora carat- 
teristicamente « lasso » ed incapace di andare senza la guida 
di Virgilio. 

Io era lasso, quando cominciai : 
O dolce padre, volgiti, e rimira 
Com’io rimango sol se non ristai: 

(v. 43) 


Dietro uno scoglio stanno i pigri che indugiarono alla fine 
i buoni sospiri. Quelli che, come Belacqua, hanno ancora 
di 1a dalla morte l’atteggiamento di infingardi e indugiatori. 
Ad essi manco tipicamente lo sprone dell’Impero. Sono tipi- 
camente ancora nella « difficultas». Rispondono agli ignavi 
del Vestibolo. 


Canto V.—La conferma che costoro rispondono agliignavi 
del Vestibolo si ha, oltre che dalla costruzione generale del 
mondo Dantesco, dal loro atteggiamento e dall’atteggiamento 
di Virgilio verso di essi. Quando I’uno di loro, levando pigra- 
mente il dito accenna all’ombra che fa il corpo di Dante e 
Dante si volge, Virgilio rimprovera il discepolo con parole 
nelle quali € palesemente |’eco del disprezzo gettato contro 
gli irredenti dell’Aquila nell’Inferno. Laggitt disse: « Non 


9-L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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ragioniam di lor ma guarda e passa ». Qui rimprovera Dante 
perche rallenta l’andare e gli dice : 


Che ti fa cid che quivi si pispiglia ? 
Vien retro a me e lascia dir le genti. 
(v. 12) 


Ed é da notare che proprio qui tra i tardi sanati nella 
vita attiva, qui dove si deve esaltare l’operazione Virgilio, che 
nella regione della « ignorantia » ha condannato il vano e im- 
potente desio di verita condannal’uomo che troppo Si,inceppa 
nel pensare in quanto cid impedisce I’ operazione. 


Ché sempre !’ttomo in cui pensier rampolla 
Sovra pensier, da sé dilunga il segno 
Perche la foga l’un dell’altro insolla. 

(v. 16) 


Ha una grandissima importanza, nella concezione gene- 
rale di Dante, il fatto che questi fardi sanati dall’ Aquila deb- 
bano restare nell’ Antipurgatorio tanto tempo per quanto hanno 
vissuto. 

Belacqua dice : 


Frate, Pandare su che porta? 
Ché non mi lascerebbe ire a martiri 
L’angel di Dio che siede in su la porta. 
Prima convien che tanto il ciel m’aggiri 
Di fuor da essa, quanto fece in vita, 
Pench’io indugiai al fine i buon sospiri. 
(Purg. IV, 127) 


Viceversa coloro che stanno sotto all’alta ripa, nel primo 
Antipurgatorio e che sono stati sanati soltanto all’ultimo dalla 
virtu della Croce, devono restare nell’Antipurgatorio trenta 
volte il tempo della loro presunzione (Purg., III, 139) cioé del 
loro peccato contro la Croce. 

Cosi Dante (pur stabilendo tra Croce e Aquila un paralle- 
lismo perfetto e assegnando a ciascuna delle due una parte ne- 
cessaria nella salvazione) le ha disposte pero in una gerar- 
chia di valore che si puo indicare numericamente in 30: 1. Il 
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non essere sanati dalla Croce é trenta volte piu grave che il non 
essere sanati dall’Aquila (1). E si veda in proposito la propor- 
zione tra la pena di Giuda che ha peccato contro la Croce e 
quella di Bruto e Cassio. Le pene sono corrispondenti ma pure 
quella di Giuda é enormemente pill grave (Inj., XXXIV, 58). 

Si incontra una seconda schiera di indugiatori. I primi 
mostravano la loro ignavia avendo ripreso il « modo usato » 
dei pigri, i secondi quando vedono Dante danno prova di 
correggersi con la sollecitudine e con la corsa. E Virgilio im- 
pone a Dante di parlare continuando a cCamminare mentre 
parla (v. 45). 

Essi sono tutti morti di morte violenta. Ma essi pure vol- 
lero operare il bene soltanto troppo tardi. Per intendere questa 
schiera speciale di indugiatori, bisogna mettere in luce una 
pitt sottile distinzione che si deve vedere nell’Antinferno e 
nell’Antipurgatorio. Nell’Antinferno vi @ una sola schiera di 
irredenti dell’Aquila, ma gli irredenti della Croce sono di di- 
verse categorie, vi sono i pargoli innocenti, vi sono gli adulti 
condannati alla seconda morte, ma senza aver peccato, che 
devono far pensare ai «falso damnati crimine mortis » (Aen., 
VI, 430) di Virgilio e infine vi sono gli spiriti magni del 
« nobile castello » (2). Nel Purgatorio abbiamo l’inverso > una 
sola schiera di tardi sanati dalla Croce, ma poi invece tre 
schiere di tardi sanati dall’ Aquila, eda prima gliinfingardi, co- 
me Belacqua, simili un poco a pargoli innocenti e che, senza 
guida, non ebbero forza di operare, poi i «falso damnati cri- 
mine mortis » ai quali in certo modo la possibilita di operare 
fu troncata dalla morte violenta e si ridusse alla volonta del- 
Pultimo istante, e infine gli spiriti magni della Valletta. 

E in questo modo Dante ha ripetuto anche nell’ Antinferno 
e nell’Antipurgatorio la distinzione quadruplice del male che 
€ uno e poi trino. 

Tra questi indugiatori vi € Buonconte da Montefeltro. 
Dante domanda notizie della sua sepoltura (v. 91). Ancora 


(1) Vedi Prolegomeni pag. 36. 
(2) L’Allegoria... pag. 149 seg. 
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una volta sotto l’episodio drammatico corre la corrente invi- 
sibile dei pensieri mistici. Buonconte al contrario di Manfredi, 
era insepolto. L’autorita della vita contemplativa, la Chiesa, 
si inganno sul conto di Manfredi, e mentre egli in verita era 
misticamente sepolto (in Cristo) tento di farlo passare per un 
insepolto (in Cristo) disseppellendolo materialmente. Buon- 
conte, materialmente insepolto, col pentimento dell’ ultimo 
istante salvo il suo spirito e quindi fu morto e sepolto (in Cri- 
sto) per vivere della vera vita. Il diavolo, adirato di questo 
fatto, tentd di farlo passare per un dannato, per un mistica- 
mente morto e veramente sepolto e, non potendolo seppellire 
in ispirito, volle impedire con un artificio che fosse sepolto 
il suo corpo (« ma io faro dell’altro altro governo »!) (v. 108), 
voltandolo per le ripe e per lo fondo dell’Arno coprendolo e 
ricingendolo con la preda del fiume e lasciandolo li nascosto 
per sempre a tutti. 

Il Pastore di Cosenza opero a lume spento (Purg., III, 124) 
nell’ombra e lo stesso fece il diavolo che operd «come il 
di fu spento» (v. 115), Puno el’ altro vollero. far credere 
che il morto fosse dannato, l’uno facendo credere, at- 
traverso l’inganno materiale, che Manfredi fosse insepolto mi- 
sticamente e cioe dannato, l’altro facendo che non si potesse 
mai dire di Buonconte che egli fosse sepolto. E si noti che il 
Pastor di Cosenza non volle leggere nella faccia di Manfredi 
che egli era morto in Cristo: nella faccia; Manfredi era col- 
pevole nella vita contemplativa, e il diavolo sciolse dal petto 
di Buonconte le braccia che egli aveva messe in Croce. Buon- 
conte era colpevole nella vita attiva. 


Canto VI. — Sordello, poeta cristiano, sta alla Croce co- 
me i quattro poeti del Limbo stanno all’Aquila e, come quelli 
condussero Dante nel « nobile castello », luogo della perfe- 
zione che si ottiene con l’Aquila in assenza della Croce, cosi 
questo conduce Dante nella « valletta », luogo della perfe- 
zione che si puo ottenere con la Croce senza aver attuato la 
virtti dell’ Aquila. Pit tardi un altro poeta che ebbe la Croce e 
Aquila, Stazio, interverra ad accompagnare Dante fino a 
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quel « sommo smalto » per giungere al quale bisogna avere 
tanto la Croce quanto |’Aquila. 

Inutile notare come nella nota invettiva: « Ahi, serva 
Italia. . . ! » sia chiaramente espressa nel piano del senso let- 
terale, l'idea che tutti i mali d’Italia derivano dal fatto che 
l’Impero é assente da Romae dalla usurpazione che l’autorita 
della Croce fa dei diritti dell’Aquila. 


CanTo VII. — Sordello dopo avere spiegato che é impos- 
sibile nel Purgatorio salire quando il sole @ tramontato (pro- 
cedere nella via del bene senza il lume divino), cio che sembra 
maravigliare Virgilio che tale lume non conobbe, conduce i 
due poeti alla « valletta ». Ivi sono i Principi cristiani che, 
benché illuminati dalla Croce, non attuarono, come avrebbe- 
ro dovuto, la virtt dell’Aquila impedendo o per la loro pigrizia 
0 per i loro contrasti il ristabilimento effettivo dell’ Impero in 
Roma. Primo tra questi proprio Rodolfo Imperatore che 
potea sanare I’Italia (v. 95) e non lo fece e che « fa sembianti 
D’aver negletto cid che far dovea «(v. 92). Se la sola virti del- 
Aquila, priva dell’aiuto della Croce, conduce soltanto ad un 
«verde smalto» che sta alla fine dell’ Antinferno regione del pec- 
cato originale, lasola virtt della Croce, se non si sia attuata la 
virtti dell’Aquila, conduce soltanto ad un altro « verde smal- 
to », alla fine di quell’Antipurgatorio ove si espiano le debo- 
lezze residue del peccato originale. E se il primo é quanto di 
meglio puo dare la sanata « difficultas » quando permanga la 
« ignorantia », questo é quanto di meglio pud dare la sanata 
« ignorantia » quando la « difficultas » sia mal sanata (1). 

Questo «verde smalto », cristiano e sulla via della salvezza, 
differisce da quello dell’ Inferno anche nel fatto che esso é per 
di pili meravigliosamente fiorito. Da questo smalto non somme 
Currado Malaspina parlera a Dante del « sommo smalto », che 
€ quello cui si giunge con la Croce e con |’Aquila ugualmente 
e perfettamente operanti, ma dira chiaramente che, per giun- 
gere ad esso, la /ucerna che mena in alto (virtii della vita con- 


(1) Jl Segreto... pag. 183 e seg. 
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templativa) deve trovare la cera sufficiente nell’ arbitrio, virtt 
della vita attiva (Purg., VIII, 112). 


CANTO VIII. — Le anime della « valletta » sono incerto 
senso responsabili del fatto che nel mondo non si sia attuata 
la virtt dell’Aquila e che esso sia quindi ancora esposto al- 
l’assalto della « cupiditas » divenuta ingiustizia. Ma nella virtu 
dell’Aquila che pur non attuarono, esse sperarono sia pure 
all’ultimo istante e sperano. Il dramma che si ripete ogni sera 
nella « valletta », é il dramma della loro espiazione. Quando 
cala la sera e la luce si offusca, una di esse « ficcando gli occhi 
verso l’oriente », inizia il canto che invoca la protezione, per 
essi, per il mondo, che invoca segretamente la virtt dell’ Aqui- 
la, che torni a salvare il mondo. E dal grembo di Maria (v. 37), 
dalla Grazia onde mossero Lucia e Beatrice, la Croce e l’A- 
quila, muovono i due angeli verdi come la speranza degli in- 
vocanti e si mettono a guardia della valle. 

Intanto e accaduto uno strano fatto. Dante alza gli occhi 
al polo e vede che non ci sono pitt le quattro stelle che avea 
visto al mattino e che risplendevano sulla faccia di Catone, ma 
ve ne son altre tre che, contrariamente ad ogni legge astronomi- 
ca, « son salite ove eran quelle » (v. 85). Sono le tre virtt 
teologali che risplendono ora sulla vallea simbolo del pre- 
-sente mondo cristiano, ma mancano accanto ad esse le quattro 
virtti cardinali, quelle che risplendono invece sul volto di Ca- 
tone e che sono stranamente di la basse, come scomparse! 
Il mondo ebbe nell’antichita con l’Aquila, le quattro virtu 
cardinali, oggi dovrebbe avere anche le tre teologali, quelle 
della Croce, ma invece ha queste sole ed ha perduto le quattro 
dell’Aquila. E proprio nell’istante in cui si constata questo 
fatto, anzi a cagione di questo fatto, appare il serpente della 
cupidigia, diventata ingiustizia, che insidia la piccola vallea 
come insidia il mondo (1). 

La « mala biscia » si volge su se stessa come lisciandosi, 
(v. 100) e allettatrice come cupiditd, ma é serpente, si @ li- 


(1) Il Segreto... pag. 238. 
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quata in malizia, e pure, (mirabile pensiero !) é proprio nello 
stesso tempo quella « che diede ad Eva ilcibo amaro» (v. 99). 
E il peccato originale che, non ben sanato per la mancanza del- 
P Aquila, si rinnova: «culpa vetus vertiturin se ipsam» come dice 
Dante nell’ Epistola ai Re d’Italia: La non sanata «difficultas» 
del peccato originale diventa cupidigia e ingiustizia e come 
tale insidia ancora la vallea da quella parte ove essa « non ha 
riparo» (v. 97), insidia ancora il mondo da quella parte ove non 
é difeso dall’ Aquila. E se si vince, si vince soltanto per la virtit 
della speranza, perché la biscia sente fendere I’aria dalle « verdi 
ali» degli Angeli, difesa spirituale che la speranza dei pecca- 
tori ha chiamato dalla Misericordia di Dio. Si ripete cosi an- 
cora una volta: Nell’assenza dell’ Aquila ci salva soltanto la 
fede e la speranza nell’ Aquila. 


Canto IX. — Dalla « valletta » ove manca la virtt del- 
l’Aquila non si esce se la virttt dell’Aquila non intervenga. 
Quanto vi resteranno i Principi cristiani Dante non dice, tut- 
tavia, data la indubitabile rispondenza della « valletta » col 
«nobile castello », dato che quelli del nobile castello, irre- 
denti della Croce, sono ivi « sospesi » probabilmente, come si 
€ visto, fino al ritorno del Cristo, non @ improbabile che 
Dante abbia pensato questi Principi, che non attuarono la 
virtu dell’ Aquila, ma che credettero e credono nel Veltro ven- 
turo, come « sospesi » nella valletta fino al ritorno dell’ Aquila, 
cioé fino all’avvento del Veltro che ristabilira l’ordine intero 
della redenzione. 

Intanto per Dante, fedele dell’Aquila, fedele di Lucia, si 
muove, per trarlo fuori della valletta, Lucia in persona, pale- 
semente sognata e raffigurata come Aquila dell’ Impero. Dante 
si addormenta presso l’alba nella « valletta». Sogna di essere 
sul monte Ida, presso Troia, da dove mosse !’ Aquila(Par.,V1I,6). 
Su quel monte vede ancora roteare l’immortale Aquila del- 
l’Impero con penne adoro. E pensa che essa « d’altro luogo 
Disdegna di portarne suso in piede » (v. 27), cioé che essa 
non porta le anime in alto a salvezza se non dai monti di 
Troia, frase oscurissima, ma che diventa chiara soltanto se 
ravvicinata al fatto che la Croce (l’Angelo nocchiero) non 
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prende le anime per portarle alla salvezza se esse non sono 
«alla marina volte Ove l’acqua di Tevere s’insala» (Purg., II, 
100). L’uomo per essere salvato deve essere rivolto si alla ma- 
rina presso Roma ove risplende la virti della Croce, ma deve 
anche essere rivolto all’Aquila e se essa € scomparsa da 
Roma, deve avere fede e speranza in lei che ¢ immortale ed 
andarla a ricercare in ispirito la dove sié ritirata ma vive an- 
cora, « nei monti dai quai prima uscio » nei monti di Troia. 
«D altro luogo Disdegna di portarne suso in piede». L’idea eter- 
na dell’ Impero che vive in Enea e nell’Aquila di Enea, salva 
gli uomini che si volgono ad essa, ritirata sui monti di Troia, 
come la virtu della Croce salva gli uomini che siano volti ad 
essa presso le foci del Tevere (1). 

L’Aquila discende rapidissima, prende Dante, e lo porta 
in alto, fino alla sfera del fuoco dove ardono insieme. E 
dunque l’Aquila dell’ Impero che ha una sua parte nella puri- 
ficazione dell’uomo dal peccato, in questo che si potrebbe 
chiamare il battesimo del fuoco e che avviene per Dante con 
dolore reale (v. 32), sebbene in sogno, prima dell’ingresso nel 
Purgatorio, come si ripetera, per virtu della Croce, cioé per 
amore di Beatrice, prima dell’uscita dal Purgatorio. E insieme 
a Dante arde anche l’Aquila, che, come Impero pagano, deve 
essere in certo modo essa pure partecipe della purificazione. 

Dante si sveglia all’immaginato incendio ed al dolore vero 
che egli ne prova (v. 32) e apprende che, mentre egli sognava 
di essere portato dall Aquila, era stato portato di fatto da Lucia 
che € precisamente la personificazione dell’Aquila. Ed é@ da 
notare che anche questo strano passaggio che rappresenta an- 
cora una volta una vittoria sul peccato originale, vittoria del- 
l’Aquila che libera l’uomo dalla regione della « difficultas », 
avviene nel sonno. 

I] Poeta al suo risveglio apprende da Virgilio dell’intervento 
di Lucia che Dante ha, diciamo cosi, vissuto nel sogno, sen- 
tendosi portare dall’Aquila, mentre era portato da Lucia. Sa 
anche che Virgilio, il quale, come sanato dalla « difficultas », 


(1) Il Segreto... pag. 15 seg. 
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non aveva bisogno di tale miracoloso intervento, ha potuto 
Salire seguendo le orme di Lucia (v. 60). 

Ma é finita cosi la regione in cui si espia il permanere degli 
effetti del peccato originale, cioé ?Antipurgatorio. Lucia depo- 
sita Dante avanti alla porta del Purgatorio vero. Su quella 
porta siede a custodia il « primo Ministro che é di quei di Pa- 
radiso », (Purg., I, 99) il secondo custode preannunziato dal 
primo custode, Catone, il custode in nome della Croce corri- 
spondente al custode in nome dell’Aquila. Egli ha infatti, 
consegnategli da San Pietro, le chiavi della Chiesa. 

Si deve notare la maniera con la quale Lucia, l Aquila, con- 
segna a questo punto Dante alla virti della Croce. Essa, depo- 
sitato Dante a terra, mostra soltanto con gli occhi a Virgilio 
la porta sulla quale siede l’Angelo (v. 62). Con questo semplice 
volgere d’occhi, la virtt: dell’Aquila consegna |’anima dell’uo- 
mo alla virttt della Croce e Dante si avvia alla porta (1). 

Qui Dante scrive : 


Lettor, tu vedi ben com’io innalzo 
La mia materia, e perd con pit arte 


Non ti meravigliar s’io la rincalzo. 
(v. 70) 


Si noti che oltre a questo vi sono altri due richiami nella 
Divina Commedia alla profondita della materia trattata sim- 
bolicamente. Uno é il famoso : 


O voi che avete gli intelletti sani 
Mirate la dottrina che s’asconde 


Sotto il velame de li versi strani. 
(Inf., 1X, 61) 


L’altro e nel canto VIII del Purgatorio dove, dopo la 
preghiera delle anime della valletta si dice : 


Aguzza qui lettor ben gli occhi al vero 
Ché il velo @ ora ben tanto sottile, 


Certo, che il trapassar dentro é leggero. 
(Purg., VIII, 19) 


(1) Il Segreto... pag. 330 seg. 
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Il primo richiamo é gettato nel momento in cui Enea viene 
con la virtt dell Aquila ad aprire quella porta che é chiusa 
anche dopo la redenzione. Il secondo é gettato nel momento 
in cui si dimostra come i salvati dal Cristo debbano ancora 
invocare la difesa della Grazia sul mondo ove non é la virttt 
dell Aquila. Questo terzo é gettato in questo momento nel 
quale si dimostra come, anche sulla via della purificazione, 
nel Purgatorio, € la virtt dell’ Aquila che deve consegnare le 
anime alla virtu della Croce, portandole essa avanti alla so- 
glia santa. 

La porta del Purgatorio si apre in un «rotto, Pur come un 
fesso che muro diparte » (v. 75). Questa rottura del muro 
nella quale é la porta della salute deve ricordarci le quattro 
rotture o «ruine » dell’Inferno operate dal Cristo e per le 
quali si passa per giungere alla salute (1). 

L’Angelo che siede sulla porta dice, all’appressarsi dei 
viandanti : 

Dite costinci che volete voi? 
a Neen Ot age ame Re ne Ov’é la scorta ? 
Guardate che il venir su non vi noi! 
(v. 85) 


Il suo atteggiamento e il suo discorso rispondono perfet- 
tissimamente all’atteggiamento e al discorso di Catone. La 
virtu della Croce domanda: Che volete voi? Chi vi ha scor- 
tati? e aggiunge una velata minaccia. Catone, la virtt del- 
l’Aquila, ha chiesto: Chi siete voi? (Purg., I, 40) Chi w’ha 
guidati e chi vi fu lucerna? (Purg., I. 43) E aggiunge egli pu- 
re parole che dovrebbero atterrire chi non fosse ben guidato. 

Ora si guardi la meravigliosa rispondenza. A Catone, virti 
dell’Aquila, Virgilio risponde: « Ci ha guidati Beatrice, é 
stata lucerna (luce di rivelazione) Beatrice, la virtt della 
Croce ». E all’Angelo, virtt: della Croce, risponde : « La scorta 
é stata Lucia che pocanzi ci ha detto (veramente lo ha accen- 
nato con uno sguardo solo) che dovevamo passare di qui » 


(1) Prolegomeni pag. 46. 
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(v. 90). E Virgilio usa, per le due donne, senza nominarle, la 
espressione quasi identica: «donna scese dal ciel » per Beatrice, 
« donna del ciel » per Lucia. E come Catone, conosciuto che 
la guida fu la virtt della Croce, dice : «Va dunque », (Purg., I, 
94) cosi l’Angelo, saputo che la scorta é stata la virtti dell’ A- 
quila, aggiunge : « Venite dunque » (v. 93) (1): 

I tre gradini della porta del Purgatorio: uno bianco di 
marmo nel quale Dante si pud specchiare, uno tinto di una 
petrina ruvida ed arsiccia, crepata per lo lungo e per traverso, 
e il terzo fiammeggiante di porfido, sono probabilmente i tre 
atti che devono accompagnare la confessione, l’atto di coscien- 
za, la contrizione e l’amore, mentre la soglia di diamante sulla 
quale I’Angelo ha i piedi sembra essere la fede. Virgilio mo- 
stra qui la funzione dell’ Impero nell’atto in cui esso trae I’ ani- 
ma verso la Chiesa incitandola a chiedere umilmente che 
essa sciolga il serrame (v. 108). 

Questo Angelo della penitenza, che ha la veste color ce- 
nere della penitenza, se @ caratteristicamente custode in 
nome della Croce, opera soltanto quando abbia operato anche 
la virtu della vita attiva, cioe l’Aquila. Quanto egli dice'in- 
torno alle sue due chiavi, l’una d’argento che vuole arte ed 
ingegno (v. 125) l’altra d’oro, pitt preziosa, e che devono vol- 
gersi dritte ambedue perche la porta si apra e che devono 
operare successivamente, prima quella d’argento poi quella 
d’oro, (v. 119) sembra manifestare in Dante l’intenzione di 
dare a queste due chiavi un significato specialissimo. Gli at- 
tributi delle due chiavi vengono ad essere perfettamente spie- 
gati se si pensi che la chiave bianca, d’argento, si volga dritta 
perlatoppa quandol’anima abbia bene operato nella vita attivae 
la chiave d’oro si volga dritta quando!’anima abbia rettamente 
visto nella vita contemplativa. Naturalissimo quindi che quella 
della vita attiva operi per prima e che richieda pitt arte ed inge- 
gno dell’altra mentre l’altra é pitt preziosa. Naturalissimo, se- 
condo il concetto fondamentale del Poema, che, qualunque 
delle due falli, che cioé, sia che l’uomo si riveli difettoso nella 


(1) Il Segreto... pag. 27 seg. 
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vita attiva o nella vita contemplativa, non si apra la porta 
del Purgatorio. 

Il fatto che la chiave bianca sia nelle mani dell’ Angelo non 
vuol dire che la Chiesa debba dirigere anche la vita attiva, ma 
che la liberazione dal peccato é concessa a chi sia sanato non 
solo nella vita contemplativa ma anche nella vita attiva e con 
cio si ripete semplicemente il pensiero gia espresso nel fatto 
che l’Angelo non lascia venire avanti a sé se non chi sia scor- 
tato dall’ Aquila, cioe da Lucia. 

E lecito supporre che Dante abbia voluto con cid con- 
trapporre una sua concezione della virtti delle due chiavi a 
quella ch’egli considera come fallace messa da lui in bocca a 
Bonifacio VIII. Questi pretende che le due chiavi debbano 
servire l’una a serrare, l’altra a disserrare il cielo. 


Lo ciel poss’io serrare e disserrare 
Come tu sai, perd son due le chiavi 


Che il mio antecessor non ebbe care. 
(Inf., XXVII, 103) 


Tale attribuzione é evidentemente secondo Dante ingan- 
natrice, come ingannatrice era la pretesa di Bonifacio VIII, 
espressa in quel momento, di poter assolvere il Montefeltro 
dal suo peccato futuro. E cio si rivela dal fatto che, come abbia- 
mo visto, secondo Dante la Chiesa non puo serrare il cielo in 
modo che non possa tornar l’eterno amore (Purg. III, 133). 

Il fatto che, passata la porta, l’anima non debba voltarsi 
indietro é ovvio simbolo del pericolo che corre chi, avviatosi 
per la via della penitenza, torni con l’affetto alle gioie pecca- 
minose che ha abbandonato. 


CANTO X. — Il ripiano della prima cornice corrisponde, 
come abbiamo gia visto, al settimo ripiano dell’ Inferno cioe 
alla ghiaccia dei traditori. 

Qui si purga la superbia in quanto essa é soltanto macchia 
dell’anima prodotta dal malo amore, maé quella superbia che 
quando le si aggiunga la « aversio » da Dio, ha per sua espres- 
sione tipica ed estrema la insurrezione contro la legge, contro 
tutte le leggi e si esplica cioé nel tradimento. Vedremo infatti 
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raffigurati qui, come simboli di superbia punita, proprio i 
Giganti e Lucifero e Nembrot, che nell’Inferno stanno alla 
periferia e al centro della ghiaccia dei traditori. Per questa 
stessa ragione la cornice di marmo bianco (v. 31) deve ricor- 
dare il bianco della ghiaccia infernale. 

Si osservi che i tre esempi di umilta raffigurati intorno 
alla ripa : Maria che riceve l’annunciazione, David che danza 
avanti all’Arca, Traiano che consola la vedovella, apparten- 
gono il primo caratteristicamente al mondo della Croce, il 
terzo caratteristicamente al mondo dell’Aquila e quello cen- 
trale ove un re esercita un rito sacro ed appare pili e men che 
re, rappresenta il giusto e umile aderire della dignita civile 
al rito della fede. 

Comincia cosi quella costante simmetria di esempi_tratti 
parallelamente con palese intenzione da quel mondo giudaico- 
cristiano che maturo la salvazione con la Croce e da quel 
mondo greco-romano (incluso il mondo mitologico) che per 
Dante maturo la salvazione con |’ Aquila (1). 

Nell’esclamazione di Dante «Or superbite via col viso 
altero!...» si osservi la sua allusione al fatto che l’an- 
gelica farfalla vola alla giustizia senza schermi, cioe senza 
impedimenti, mentre l’uomo in questa vita misera deve es- 
sere umile proprio perché deve riconoscere la sua incapacita 
di arrivare da sé alla giustizia. 


CANTO XI. — Episodico. 


CANTO XII. — Negli esempi di superbia punita si osservi 
(oltre all’acrostico VOM: Uomo! che si ripete quattro volte 
nelle iniziali delle terzine e si ripete ancora con le iniziali dei 
tre versi dell’ultimo esempio) (2) che tali esempi sono disposti 
in modo che quelli tolti dalla Storia Sacra (dal mondo ebraico- 
cristiano, dal mondo della Croce) si alternano esattamente 
con quelli tolti dalla Mitologia greco-romana, dal mondo del- 
Aquila. 


(1) Jl Segreto... pag. 251 seg. 
(2) VALLI, Lectura Dantis: Il canto X 1X del Paradiso. Roma, Paravia. 
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CANTO XIII. — Cornice dell’invidia. Si osservi che essa é 
del « livido color della petraia » e tale colore deve farci ricor- 
dare il corrispondente ripiano infernale cioeé Malebolge, che 
é «tutto di pietra di color ferrigno» (/nj., XVIII, 2). L’invidia 
é amore del male altrui, che nella sua espressione tipica ed 
estrema si liqua in frode, come la superbia si liqua in tradi- 
mento. Si osservi anche qui l’alternarsi degli esempi di amore 
tratti dal mondo della Croce e dal mondo dell’ Aquila. Maria, 
poi Oreste, poi le parole di Gest: «Amate da cui male aveste». 


CANTO XIV. — I due esempi di invidia, Caino e Aglauro, 
sono presi dal mondo della Croce e da quello dell’ Aquila. 


Canto XV. — Cornice dell’ira rispondente a quella della 
violenza nell’ Inferno. Ancora una volta gli esempi di mansue- 
tudine che Dante vede nella sua visione sono alternativa- 
mente tolti dal mondo della Croce e dal mondo dell’ Aquila. 
Maria che cerca il figlio, Pisistrato, Santo Stefano. 


Canto XVI. —.E il canto cinquantesimo, il canto cen- 
trale di tutto il Poema e vi sitratta del problema della liberta 
umana e dei rapporti di questa liberta con l’autorita dell’ Im- 
pero. Marco Lombardo spiega la dottrina della liberta del 
volere esponendo (non propriamente nella sua profonda ardi- 
tezza, ma in una forma accessibile e assai pit. ortodossa) 
la teoria secondo la quale l’assenza dell’ Impero (dell’ Aquila), 
rende impossibile all’uomo l’attuazione della virtu. I due pun- 
ti fondamentali della trattazione di Marco Lombardo sono: 

1. L’anima umana ha in sé il « lume a bene ed a malizia » 
(restituito nella sua interezza per la virtt rivelatrice della 
Croce) e il « libero volere » che pero deve essere nutricato e gui- 
dato. 

2. All’umanita presente mancal’Imperoe quindi manca 
la guida della volonta, colui che deve « nutricare » il libero 
volere (v. 94). 

3. Causa del presente deviare é quindi l’usurpazione che 
ha fatto il pastorale del potere della Spada. 

Tale dottrina é soltanto una espressione attenuata di quella 
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pit ardita e pitt profonda che pervade tutta la Divina Com- 
media, secondo la quale a sanare la volonta umana debbono 
concorrere la Croce e l’Aquila e senza I’ una e I’ altra non si 
compie né la liberazione dalla schiavitt del peccato originale 
né la vittoria sul peccato attuale. 

Si noti che la strada del genere umano in questa esposi- 
zione aperta del pensiero di Dante é rappresentata, come 
nella « Monarchia » quale una strada duplice: quella « del 
mondo » e quella « di Deo » per le quali sono stabilite « due 
guide » diverse, il Pontefice e l’Imperatore. Tale immagine 
chiaramente esposta da Dante é molto pitt ortodossa di quella 
che Dante congegna di fatto nel Poema Sacro, ove la strada 
della salvazione é in realta unica, sia essa percorsa come 
« corto andare » nella operazione della vita, sia essa percorsa 
come « altro viaggio » in contemplazione e in quella strada 
unica operano alternativamente innumerevoli volte la Croce 
e poi l’Aquila, consegnando via via lo spirito ?una all altra. 
Pertanto la Divina Commedia rappresenta nella sua profon- 
dita simbolica le « due strade » come tratti diversi di una strada 
unica di « un’unica » via di salvazione della quale la fede @ 
soltanto il principio («Quella fede Che é principio alla via di 
salvazione) (/nf., II, 30), manella quale deve necessariamente 
operare |’Aquila. La blanda e pit: ortodossa teoria delle due 
strade sottoposte alla spada ed al pastorale, resta al di qua 
della pitt profonda e pitt ardita dottrina segreta del Poema 
secondo la quale vi é una strada unica che pud essere per- 
corsa in operazione 0 in contemplazione, «corto andare» o 
caltro viaggio», ma che comunque non pud essere percorsa se 
dopo che ha operato ta Croce non operi anche U Aguila, con la 
differenza, abbiamo visto, che quando é percorsa in ispirito, 
in visione, la fede nell’ Aquila fa in modo che la grazia sostitui- 
sca misteriosi aiuti dell Aquila alla reale presenza dell’ Impero. 


Canto XVII. — Nella cornice dell’ira, dopo uscito dalla 
nuvola di fumo Dante ha tre visioni successive di esempi di 
ira punita e sono Progne, Aman e Amata. Torna sempre 
Palternarsi di un esempio tolto dal mondo dell’Aquila e di 
uno tolto dal mondo della Croce. 
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Dalla cornice dell’ira si passa a quella dell’accidia, quella 
nella quale, secondo che spiega Virgilio, si punisce il lento 
amore nel vedere e nell’ acquistare il bene (v. 130), cioé accidia 
nella vita attiva e nella vita contemplativa e la cornice ri- 
sponde cosi mirabilmente al ripiano unico dell’ Inferno nel 
quale é punita l’accidia nella vita attiva (Stige) e nella vita 
contemplativa (arche degli eretici) (1). Ma le rispondenze di 
questo ripiano col quarto ripiano del peccato attuale nel- 
Inferno sono anche pitt complesse. 

Allentrare in questo ripiano Virgilio spiega a Dante la 
struttura del Purgatorio come all’uscire dal ripiano corrispon- 
dente dell’ Inferno gli ha spiegato la struttura dell’ Inferno. La 
struttura deil’Inferno fu spiegata come avente per base « le 
tre disposizion che il ciel non vuole ». Quila costruzione del 
Purgatorio é spiegata come avente per base i tre disordini di 
amore. Ma I’una costruzione differisce dall’altra solo appa- 
rentemente perché, come abbiamo visto, riducendo |’In- 
ferno alla struttura dei suoi sette ripiani esso viene mirabil- 
mente a coincidere nel segreto con la struttura del Purgatorio, 
ripiano per ripiano. La struttura aristotelica dell’ Infernoe 
la struttura tomistica del Purgatorio sono portate da Dante 
a coincidere forzatamente in segreto ed é questo un suo nuovo > 
modo di affermare l’intima e profonda armonia del mondo 
sacro col mondo profano, del pensiero di quell’Aristotile, che 
secondo Dante era il presentatore supremo dei « filosofica 
documenta » all’Impero, e della dottrina cattolica derivante 
dalla rivelazione della Chiesa. 


CANTO XVIII. — Si noti fra gli esempi di solerzia gridati 
dalle anime la tipica opposizione di Maria e di Cesare nei 
primi due esempi e negli ultimi due la tipica opposizione degli 
Ebrei che non vollero seguire Mosé e di quei Troiani che non 
vollero seguire Enea. Sempre un esempio dal mondo della 
Croce e uno dal mondo dell’ Aquila. 


(1) L’Allegoria... pag. 9 seg. 
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CANTO XIX. — La visione della « femmina balba» non 
si comprende nella sua interezza se non si ricolleghi a quella, 
apparentemente tanto diversa, di Medusa nell’ Inferno. L’una 
e laltra appaiono a meta dei sette ripiani del peccato attuale. 
Medusa é I’accidia della vita contemplativa, inizio e radice 
dell’ingiustizia. La « femmina balba » é l’accidia della vita 
attiva, inizio e radice della concupiscenza. La prima prelude 
ai tre cerchi della ingiustizia che seguono, la seconda ai tre 
cerchi della concupiscenza che sovrastano. L’una si incontra, 
nel discendere, alla soglia della ingiustizia, laltra, nell’a- 
scendere, alla soglia della concupiscenza. 

Il carattere di accidia in questa « femmina balba » é evi- 
dentissimo. E guercia, coi piedi storti, con le mani monche. 
E il mancato amore operativo del bene. Ma chi si indugia nel 
mancato amore del bene diviene vittima dell’amore del falso 
bene. Lo sguardo di Dante che si indugia su di essa la tra- 
sforma infatti nella sirena allettatrice, concupiscenza, amore 
del bene falso (v. 10) (1). 

Ma anche qui, come contro la minaccia di Medusa, ab- 
biamo un intervento estraneo e miracoloso. Alle mura di 
Dite ove le tre forme della ingiustizia, le tre furie, presen- 
tavano l’accidia della vita contemplativa, Medusa, inter- 
venne in Enea, la virtt dell’ Aquila. Qui ove la concupiscenza 
(Sirena) si presenta sotto la sua forma prima di accidia nella 
vita attiva, interviene una «donna santa e presta» non nomi- 
nata e che non é né vista né riconosciuta. Essa interviene, 
nel sogno, e lungh’esso Dante (v. 27), cosi che egli non possadire 
di averla vista in viso. Essa é Beatrice, la virtt della Croce, 
la quale, come la Chiesa rivelatrice del vero bene, eccita 
’Impero perche educhi gli uomini alla rettitudine, cosi qui 
eccita Virgilio a rivelare a Dante la corruzione intima del 
falso bene raffigurata nella sirena. 

E appunto la maniera misteriosa con la quale appare que- 
sta donna non nominata, non descritta (come Enea), ma sen- 
tita pitt che vista e soltanto in sogno, deve persuaderci 


(1) Jl Segreto... pag. 210 seg. 


10 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 


146 LO SCHEMA SEGRETO DEL POEMA SACRO 


della specialissima importanza di tale apparizione. Ma non 
appena si riconosca in tale donna Beatrice (che non rompe 
con questo la « decenne sete » di Dante apparendo soltanto 
in sogno, non vista in viso e non riconosciuta), questo, che e 
il quarto misterioso intervento di forze o di esseri sopranna- 
turali nel cammino di Dante, viene a costituire nel Poema 
una meravigliosa armonia, perche noi abbiamo cosi quattro 
interventi nel viaggio sacro di Dante, due della Croce e due 
dell’Aquila e precisamente il primo, della Croce, al passo del- 
l’Acheronte, contro il peccato originale come « ignorantia », 
il terzo, dell’Aquila alle porte del Purgatorio contro il peccato 
originale come « difficultas » (Lucia). Il secondo, dell’ Aquila, 
con Enea a meta dell’ Inferno del peccato attuale contro 
Pingiustizia che si presenta quale accidia della vita contem- 
plativa (le furie che presentano Medusa), il quarto, della 
Croce, con Beatrice, a meta del Purgatorio del peccato attua- 
le contro la concupiscenza che si presenta come accidia nella 
vita attiva. 

E si osservi che sostituendo semplicemente all’espressione 
agostiniana di « difficultas » quella chiaramente corrispon- 
dente di «infirmitas » e ricordando che « infirmitas, igno- 
rantia, concupiscentia, injustitia », sono le quattro ferite 
inferte secondo il Venerabile Beda alla natura umana dal 
peccato originale, si viene a dedurre la chiara intenzione di 
Dante di rappresentare il suo viaggio come il cammino neces- 
sarto allumanita per sanare le quattro sue ferite, ma che non 
puo essere percorso se a sanare due di esse non interviene U’ aiuto 
della Croce e a sanare le altre due non interviene V aiuto dell’ A- 
quila. La Croce contro il residuo del peccato originale in 
quanto «ignorantia» e contro il peccato attuale in quanto 
« concupiscentia », l’Aquila contro il residuo del peccato ori- 
ginale in quanto « difficultas » e contro il peccato attuale in 
quanto « injustitia ». 

Si osservi ancora a conferma di quanto sopra che dal cer- 
chio infernale dell’ accidia della vita contemplativa si sente 
il puzzo che il profondo abisso gitta (Inf., XI, 4) cioé si pre- 
sente l’ingiustizia che segue, e nel cerchio dell’accidia della 
vita attiva, nel Purgatorio, Dante é@ destato dal puzzo che 
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viene dal ventre della sirena, cioe dalla concupiscenza che «si 
piagne » come dice Virgilio, di sopra (v. 33). 

Si Osservi ancora come siano contrapposti i mezzi che- 
adopera Virgilio per salvare Dante da Medusa e dalla « fem- 
mina balba » ché dinanzi all’una, tentazione del pensiero, 
gli ordina di tenere gli occhi chiusi e dinanzi all’altra vuole 
che guardi il suo ventre immondo sotto le vesti lacerate. Si 
osservi infine che a vincere definitivamente questa accidia- 
concupiscenza Virgilio eccita Dante, non solo, a battere a 
terra le calcagne (andare, operare) ma a volger gli occhi al 
sole guardando al logoro che Dio dispiega dai cieli per chia- 
marci (v. 62), cid che infatti Dante stesso faceva ai piedi 
del colle quando poteva bene Sperare di vincere la lonza 
(accidia-concupiscenza) guardando al sole di Dio che sorgeva 
nel mattino. 

Sisale poi alla quinta cornice, dell’ avarizia, perfettamente 
corrispondente al terzo ripiano del peccato attuale dell’ In- 
ferno che é@ pure dell’avarizia. 


CANTO XX. — Ancora il consueto alternarsi degli esempi 
della Croce e dell’Aquila : la poverta di Maria, la poverta di 
Fabrizio e poi la generosita di San Niccolo. Negli esempi poi 
di avarizia punita i primi due e gli ultimi due sono tolti dal 
mondo dell’Aquila e i tre di mezzo dal mondo della Croce. 


CANTO XXI. — Il tremare della montagna al momento 
in cui un’anima si sente monda deve ricordarci il tremare della 
buia campagna innanzi all’Acheronte nel momento in cui 
un’anima vince |’Acheronte stesso per la virtii di Cristo. Deve 
ricordarci anche il tremare dell’« alta valle feda » nf XH, 
40) alla vittoria di Cristo cui risponde il terremoto all’appa- 
rizione della virtt' dell’Aquila con Enea (Jnf., IX, 66). Deve 
ricordarci anche il salmo della liberazione (/n Exitu. . . .) 
ove si parla dei monti che sussultano all’intervento di Dio. 

A questo punto a Dante ed a Virgilio si aggiunge come 
terzo compagno Stazio. Dante é il poeta del presente che ha 
la Croce ma non |’Aquila. Virgilio é il poeta dell’eta pagana, 
che aveva l’Aquila e non la Croce. Stazio é il poeta di quel 
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breve e felice tempo nel quale l’umanita ebbe la Croce e l’A- 
quila e Dante raffigurandolo di suo arbitrio come salvo, volle 
riaffermare che nell’epoca nella quale nel mondo operavano 
la Croce e l’Aquila la via della salvezza era largamente aperta, 
pensiero che ha riaffermato anche accettando la tradizione 
che voleva salvo Traiano, vissuto in quell’epoca (1). 

Il racconto che fa Stazio della sua vita é destinato appunto 
a raffigurare la sorte dell’anima che, avendo l’Aquila e la 
Croce, giunge a salvarsi per quante possano essere le sue de- 
bolezze. Egli (come Virgilio ha cominciato dicendo : « Nacqui 
sub Julio ») comincia col narrare di essere vissuto sotto « il 
buon Tito », poi, raccontando come Virgilio con la sua pro- 
fezia inconsapevole lo abbia avviato al Cristianesimo, riaffer- 
ma la funzione del pensiero pagano e della giustizia imperiale 
nel preparare il mondo al Cristianesimo e l’armonico conver- 
gere del mondo dell’Aquila con quello della Croce. 

Non é senza importanza che egli apparisca e si faccia com- 
pagno di Dante proprio dopo il quarto intervento miracoloso 
dei segni santi e sopratutto non é€ senza importanza, che, 
mentre i quattro poeti della idea imperiale, Omero, Orazio, 
Ovidio e Lucano, hanno condotto Dante al « verde smalto » 
cui si giunge con la sola virtu dell’ Aquila e un poeta cristiano, 
Sordello, lo ha condotto all’altro «verde smalto » cui si giunge 
con la virtti della Croce, questo terzo poeta, che ha avuto la 
Croce e Aquila, intervenga per accompagnarlo fino a quel 
« sommo smalto » ove non si giunge se non con la virtti della 
Croce e dell’Aquila operanti insieme. 

Ed egli é con Virgilio, coni quattro del Limbo econ Sordello 
il settimo poeta che si accompagna per la strada di Dante (2). 


CaNTO XXII. — Nella cornice della gola, sesta del Pur- 
gatorio, corrispondente al secondo ripiano del peccato attuale 
nell’ Inferno (cerchio della gola) € da notare anzitutto il ri- 
torno del pensiero di Dante alla connessione tra il peccato at- 


(1) Il Segreto... pag. 105 seg. 
(2) Il Segreto... pag. 195 nota. 
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tuale e il peccato originale. Gli alberi che suscitano il deside- 
rid vano dei golosi sono rovesciati, come rovesciato é I’Al- 
bero della Scienza del Bene e del Male nel Paradiso Terrestre, 
ed una voce dalle fronde di uno di questi alberi della gola ri- 
corda il divieto fatto ad Adamo di mangiare il pomo (v. 141), 
mentre da un altro albero si grida: 


Legno é pitt su che fu morso da Eva 
E questo legno si levé da ello. 
(Purg., XXIV, 116) 


Dante, nel Convito rappresentando il processo del perver- 
timento umano ricorda come il fanciullo cominci dal deside- 
rare un pomo (e par che dica che a cagione della sua infermita 
ripete in certo modo dal suo inizio il desiderio peccaminoso 
del pomo fatale), e anche qui il peccato che viold I’Albero della 
Scienza del Bene e del Male é rappresentato e quasi rinno- 
vato nel suo primo e pitt blando aspetto di concupiscenza di 
un pomo alla quale si oppone il divieto (Conv. IV, 12): 

Ancora una volta gli esempi di vittoria sulla gola sono 
attinti dal mondo della Croce e dal mondo dell’ Aquila: Ma- 
ria alle nozze di Cana e San Giovanni Battista, dal mondo 
della Croce, e in mezzo ad essi la astinenza delle donne ro- 
mane ¢ la frugalita dell’eta dell’oro, ma i quattro esempi sono 
preceduti dalla grande parola del primo divieto posto ad Ada- 
mo: « Di questo cibo avrete caro ». 


CANTO XXIII. — Episodico. 


CANTO XXIV. — Anche gli esempi di gola punita, tratti 
- Puno dal mondo dell’Aquila (i Centauri), l’altro dal mondo 
della Croce (gli Ebrei non accettati da Gedeone nella spedi- 
zione di Madian), sono preceduti dal ricordo del peccato ori- 
ginale e del male che ne segui. 


CANTO XXV. — La spiegazione del come le ombre che 
non hanno bisogno di mangiare possano dimagrarsi per desi- 
derio di cibo, é da Virgilio affidata a Stazio. Questo speciale 
incarico, affidato a colui che rappresenta nella economia del 
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Poema |’armonia tra il mondo dell’Aquila e il mondo della 
Croce, si pud spiegare ripensando alla grande parte che ha 
nella spiegazione da lui data la teoria del come sul corpo mate- 
riale si innesti lo spirito creato da Dio. L’uomo nel quale si 
compi il processo storico che porto l’umanita al suo stadio di 
perfezione spirituale é¢incaricato di spiegare il processo analogo 
che si attua nella formazione dell’individuo, nel quale, quan- 
do la formazione materiale ¢ compiuta (l’articolar del cerebro 
é perfetta) Iddio spira lo « spirito novo di virtt repleto ». 

La settima cornice, della lussuria, risponde esattamente al 
primo dei sette ripiani infernali del peccato attuale che é pro- 
prio della lussuria. I due esempi di virti cantati allafine del- 
inno dalle anime purganti riguardano Maria e Diana. 


CANTO XXVI. — Si ricordi che, con apparente contraddi- 
zione alla struttura morale dell’Inferno, noi vediamo qui i 
sodomiti, che nell’ Inferno sono tra i violenti, esser puniti in- 
sieme ai /ussuriosi. Tale apparente disarmonia é invece una 
perfetta conferma del pensiero col quale Dante armonizzo 
l’'Inferno e il Purgatorio. Infatti i sodomiti dell’ Inferno sono 
puniti fra i violenti perché in essi é la « aversio » da Dio e l’im- 
pulso lussurioso diventO con questa « aversio » volonta di 
ribellarsi al comando di Dio di generare (Crescite et multipli- 
camini). Nel Purgatorio tutti i peccati hanno perduto (con la 
converstone a Dio) il loro elemento di « aversio » e percid la 
sodomia ¢ rimasta come semplice macchia di lussuria ed é 
punita come lussuria (1). 


CANTO XXVII. — Prima di uscire dalla settima cornice 
Dante deve attraversare il fuoco. Per comprendere questo 
fatto bisogna metterlo insieme ad un altro, diversissimo in 
apparenza, e cioé al fatto che egli prima di entrare nella 
prima cornice, ¢ stato portato (in sogno) nel fuoco. L’ Aquila 
(identificata con Lucia), lo ha preso nel sogno e lo ha portato in 
alto fino alla sfera del fuoco dove egli ha sofferto, sia pure in 


(1) L’Allegoria... cap. 1. 
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sogno, il dolore reale della bruciatura: « E si l’incendio im- 
maginato cosse » etc. (Purg., IX, 32). E passato cosi nel fuoco 
per opera di Lucia, dell’Aquila. 

Qui, quando Virgilio gli dice che deve passare nel fuoco 
egli ostinatamente si rifiuta. Passa soltanto quando Virgilio 
gli dice : « Tra Beatrice e te @ questo muro » (v. 36). Allora 
soltanto egli si riscuote e Virgilio, vedendolo vinto, gli sorride 
come ad un fanciullo ostinato cheé vinto alla promessa del pomo 
e nella traversata del fuoco gli parla sempre di Beatrice. Dante 
passa dunque per amore di Beatrice, in nome di Beatrice, 
per amore della santa Sapienza che é la virtt della Croce, come 
prima della prima cornice passo nel fuoco per opera di Lucia, 
della santa Giustizia che é la virtii dell’ Aquila. 

Uscito dal settimo cerchio Dante ha compiuto la sua puri- 
ficazione. Si addormenta allora sui gradini dell’ultima scala 
ed ha un sogno. Vede in sogno Lia che va movendo le belle 
mani a farsi una ghirlanda (v. 102) e che dice che la sua sorella 
Rachele siede tutto il giorno allo specchio. Essa, Lia, si ap- 
paga di operare e Rachele si appaga di vedere (v. 108). Lia 
é la vita attiva e Rachele la contemplativa, come gia aveva 
interpretato Sant’ Agostino (1). 

Se non che, Lia dice che essa si adorna ora con le sue mani 
per poi piacersi allo specchio (v. 103) come Rachele, il che 
vuol dire che alla vita contemplativa si perviene per mezzo della 
vita attiva, Cosi si ripete ancora una volta il concetto originale 
e fondamentale della Divina Commedia che una éla via della 
Salvezza e che essa deve attuare successivamente operazione e 
contemplazione, l’operazione che é sotto l’Aquila, la contem- 
plazione che é sotto la Croce. La coppia Lia e Rachele risponde 
infatti esattamente alla coppia di donne che intervengono in 
aiuto di Dante, Lucia e Beatrice, tanto esattamente che Bea- 
trice stessa senza alcun motivo sente il bisogno di far sapere 
che essa siede «con l’antica Rachele » (Jnf., I, 102) e accanto 
a Rachele é vista trionfare nel cielo (Par., XXXII, 9). 

Questa apparizione di Lia che contemplera come Rachele, 


(1) Vedi Jl Segreto, pag. 111. 
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ci mostra chiaramente la derivazione, in questo punto, della 
simbolica di Dante da quella di S. Agostino, che pero non é 
pedestremente seguita. S. Agostino dice nel «Contra Faustum» 
che l’amore di Giacobbe per Rachele é l’amore che ogni « pia- 
mente studioso» (Giacobbe) ha per la eterna «Sapienza che 
contempla Iddio.» Per amore di questa Sapienza Il’uomo serve 
a Laban che s’interpreta « dealbatio ». L’uomo non ama di 
per sé Lia, che ha gli occhi cisposi e che simboleggia la vita 
attiva con le sue sempre imperfette opere di giustizia, ma 
serve «per amore di Rachele» e alla fine del primo settennio 
Giacobbe non puod ottenere Rachele, ottiene soltanto Lia 
(sopportazione della fatica, vita attiva) e l’ama e la tollera, 
ma sempre desiderando Rachele (la contemplazione, Sapienza 
che vede Iddio), per ottenere la quale deve servire ancora altri 
sette anni, obbedendo ai sette precetti che sono: che egli sia 
povero in ispirito, mite, piangente, famelico e sitibondo di giu- 
stizia, misericorde, mundicorde, pacifico (1). Allora soltanto 
egli ottiene la « Sapienza che contempla Iddio ». 

Ora é chiaro che anche in Dante i simboli di Lia e di 
Rachele hanno lo stesso valore che in Agostino, salvo che ac- 
canto ad esse come pili dirette e nuove espressioni di simboli 
corrispondenti appaiono Lucia e Beatrice, l’una potestd della 
vita attiva, Giustizia espressa nella virtt: dell’Aquila, l’altra 
potesta della vita contemplativa, Sapienza espressa nella virtu 
della Croce. E si noti che di Lia, la quale appare operando 
con le sue mani ed é detta giovane e bella non sono nominati 
gli occhi (che sono secondo la tradizione infermi, cisposi, e, 
nella simbolica agostiniana, incapaci di contemplare) mentre 
di Beatrice si lodano precipuamente proprio gli occhi. 

Ma Dante nel descrivere la via della salvazione e della per- 
fezione ha voluto rappresentarci anche il passaggio dalla vita 
attiva alla vita contemplativa e non solo ha fatto dire a Lia 
che essa, ora operante, diventerd contemplante, ma poco dopo 
Lia, ha fatto apparire quella mirabile e misteriosa figura di 
Matelda che coglie fiori come Lia ed ha gli occhi lucenti come 


(1) L’Allegoria... pag. 125 seg. 
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Beatrice-Rachele, che opera e contempla, che @ intermedia tra 
Lia e Beatrice (Rachele), che conduce dall’una all’altra ed 
€ perfezione della vita in contemplazione ed in Operazione e vive 
la dove la vita stessa é stata completamente liberata dalla 
«ignorantia » e dalla « difficultas 5, nel Paradiso Terrestre (i): 

A questo Paradiso Terrestre giunge Dante immediata- 
mente dopo ridesto e dopo salita l’ultima scala, e sul grado 
supremo Virgilio, concludendo I’opera sua e proclamato I’ar- 
bitrio del discepolo ormai libero dritto, e sano riafferma con 
due parole brevi la sostanza del segreto Dantesco. L’uomo in 
seguito al peccato originale ha perduto la sua liberta, é dive- 
nuto infermo ed errante. Ed ha bisogno dei due « remedia 
contra infirmitatem peccati », la Croce e l’Aquila. Ma, per- 
corsa la via della purificazione, egli ritrova in se stesso le due 
virtt della Sapienza e della Giustizia, egli é Pontefice di se 
stesso, Imperatore di se stesso ed ha su di sé la sua mitria e la 
sua corona. 


Perch’io te sopra a te corono e mitrio. 
(v. 142) 


Canto XXVIII. — Dante per l’opera armonizzata alter- 
nata e concorde della Croce e dell’Aquila é tornato cosi dalla 
« selva oscura » alla « divina foresta ». Il processo della libe- 
razione € compiuto. Non resta ancora se non la traccia del 
male nella memoria, che sara cancellata dalla immersione nel 
Lete. Di 1a da questo piccolo fiume, cioé a dire in quella re- 
gione della « divina foresta » ove l’uomo ha perduto anche 
ilricordo del male, apparisce Matelda. Essa é, come abbiamo 
detto, il simbolo della vita umana nella sua perfezione quale fu 
assegnata all’uomo nel Paradiso Terrestre e quale deve ritor- 
nare se operino nella loro perfetta virtu salvatrice la Croce e 
l Aquila. Questa vita é perfetta nella operazione (opera con le 
sue mani (v. 41) scegliendo fior da fiore) é perfetta nella visione 
perche, contrariamente a Lia, che aveva gli occhi cisposi, ha 
gli occhi pitt luminosi di quelli di Venere (v. 64). E canta e sor- 


(1) L’Allegoria... pag. 131. Jl Segreto... pag. 111. 
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ride. E nella sua operazione e nella sua contemplazione, felice. 
Questa sua operazione felice é l’arte nella sua manifestazione 
pitt alta e pill pura, é il lavoro senza fatica e senza dolore che 
fu assegnato all’uomo nel Paradiso Terrestre (1). 

Il nome di Matelda del quale rimane oscura l’origine, va 
forse ricollegato alla radice math—scienza (la stessa radice che 
si ritrova in matematica) perché essa é la vita caratterizzata 
dal riacquisto dello « scire recte ». 

Non é senza importanza il « corollario » che essa daa 
Dante dicendo che i poeti pagani che sognarono |’antica 
eta felice dell’ umanita, non sapevano che la vera eta del- 
loro si era attuata li, nella « divina foresta ». Questa osserva- 
zione si ricollega a quanto é stato gia detto intorno alle spie- 
gazioni del peccato date da Virgilio nell’ Inferno, le quali sem- 
brano prescindere dal peccato originale come da cosa a Iwi 
ignota. Inoltre il sorriso col quale anche Virgilio ascolta tale 
spiegazione (v. 147) nonsiaccorderebbe conunaassoluta dispe- 
razione in Virgilio stesso di godere un giorno di quel bene so- 
gnato, e meglio si accorda con l’ipotesi gia accennata (Pag. 133) 
che la « divina foresta » sia il luogo destinato, dopo il giudizio 
universale, a coloro che sono per ora sospesi nel Limbo (2). 

Ma € soprattutto di grandissima importanza che Matelda 
rappresenti la trasformazione evidente di Lia, cioé la vita 
attiva divenuta capace di contemplare. Con cid Dante ripete 
ancora una volta che la via della salvazione é wna sola e at- 
tiva e contemplativa insieme, guidata alternativamente dalla 
Croce e dall’Aquila e cid in chiara opposizione alla immagine 
ch’egli ha foggiato per il volgo, e che ha ripetuto sia nella Mo- 
narchia come nelle parole aperte della Divina Commedia, se- 
condo la quale esisterebbero due strade diverse ; una del mondo 
€ una di Deo portanti una alla felicitd terrestre ed una alla 
felicita celeste. Tale immagine doveva permettergli di riven- 
dicare i diritti dell’Aquila senza incorrere nel grave pericolo 
di dichiararla palesemente necessaria alla salvazione. Ma nel 


(1) L’Allegoria:.. pag. 133. S. V. pag. 563. M. V. 529. 
(2) L’Allegoria... pag. 115. 
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segreto della Commedia egli grida in mille modi che la via é 
una sola, sempre la stessa. E nella struttura del mondo fa 
del Paradiso Terrestre (che nella Monarchia é dichiarato im- 
magine della felicita terrena cui conduce ’Impero) il luogo di 
passaggio obbligato per giungere al Paradiso Celeste, ripetendo 
ancora una volta in questa mirabile significantissima struttura 
dell’ Universo, che la via per il Paradiso Celeste é una sola € passa 
per il Paradiso Terrestre, quel Paradiso Terrestre al quale secon- 
do la Monarchia non si perviene senza  Impero. Dunque senza 
PImpero non si perviene neanche a quello celeste (1). 


CANTO XXIX. — Matelda comincia a risalire lungo la 
corrente del Lete cantando, essa la vita libera dal peccato, 
« Beati quorum tecta sunt peccata ». 

Qui la visione di Dante acquista il carattere di un gran- 
dioso riassunto storico della vita morale e religiosa dell’uma- 
nita, riassunto nel quale la sua teoria viene ad essere rappre- 
sentata in una forma nuova. 

Con il muoversi di Matelda si immagini che cominci la 
storia del genere umano. Matelda é la vita nella sua forma per- 
fetta, priva o sanata di tutte le infermita e percorre la riva 
destra del fiume. Sulla sinistra sono, ed essa li conduce, la 
umanita che ebbe la Croce e non |’Aquila, Dante, l’umanita 
che ebbe |’Aquila e non la Croce, Virgilio, l’umanita che ebbe 
la Croce e P Aquila, Stazio. Essa fa cinquanta passi. Probabil- 
mente questi cinquanta passi rappresentano i primi cinquanta 
secoli della storia. Dopo questi cinquanta passi il cammino 
seguendo il fiume, volta verso l’Oriente. E dopo i cinquanta 
secoli, € annunziata la redenzione. 

II richiamo di Matelda «dopo altra poca via» é l’annunzio 
del trionfo di Cristo e della Chiesa.La Divina Foresta é illu- 
minata da una gran luce e percorsa da una dolce melodia. Ap- 
paiono i « sette candelabri », i sette doni dello Spirito Santo, 
che lasciano indietro delle strisce a significare che tutto quan- 
to si svolgera dopo él’effetto di questi sette doni, edisette can- 


(1) Jl Segrelo... p. 139 seg. 
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delabri comprendono uno spazio di dieci passi a significare 
che essi sono uniti ai dieci comandamenti. Seguono ventiquat- 
tro seniori, i ventiquattro libri del Vecchio Testamento, coro- 
nati di gigli, simbolo della pura dottrina, i quattro animali 
alati con le penne piene d’occhi, i quattro Evangeli, che 
circondano ilcarro della Chiesa. Seguono le Epistole di Paolo, 
gli Atti degliApostoli di Lucae in fine le quattro Epistole Mi- 
nori di Giacomo, Pietro, Giovanni e Giuda. In fine l’Apocalisse 
di S. Giovanni (1). . ; 

I] Grifone dalle due nature che tira il Carro é il Cristo dalle 
due nature, umana e divina. Il carro é la Chiesa e non per caso 
Dante nota che esso é anche pitt bello di qualunque carro dei 
trionfi imperiali e non per caso ricorda accanto ad esso il carro 
del sole che per avere disviato con Fetonte fu bruciato, « quan- 
do fu Giove arcanamente giusto » (v. 120). Dante vuol farci 
pensare che Iddio allo stesso modo potra bruciare il carro 
della Chiesa se esso disvii dalla sua strada. 

Alla destra ruota del carro danzano le tre virtt: teologali, 
Fede, Speranza e Carita, guidate ora dalla Carita, ora dalla 
Fede. Dalla sinistra le quattro virtt' cardinali, guidate dalla 
Prudenza. 

Ai ventiquattro libri dell’Antico Testamento coronati 
della purezza della verita (i gigli) si contrappongono i sette 
libri del Nuovo Testamento coronati di rose e di fiori vermigli 
avvivati cioé dalla carita di Cristo e dal sangue del martirio. 


CANTO XXX. — Il Carro della Chiesa tirato dal Cristo e 
che ha per timone la Croce é destinato a portare la Sapienza 
santa, cioe la santa Rivelazione, la virtu salvatrice degli uo- 
mini nella vita contemplativa: Beatrice. Nell’attesa di lei 
uno dei ventiquattro seniori (e cioé quello tra i libri del Vec- 
chio Testamento che invoca sotto il simbolo della donna la 
santa Sapienza rivelatrice : il Cantico dei Cantici), leva la sua 


(1) I personaggi rappresentano i libri non gli autori. benché 
abbiano simboli che si riferiscono agli autori. Le Epistole dello stesso 
autore sono rappresentate da un solo personaggio. 
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voce a invocare « Veni sponsa de Libano! ». Al richiamo si 
levano angeli sul Carro cantando : e forse non per caso il loro 
sorgere improvviso é raffigurato all’improvviso risorgere dei 
morti al nuovissimo bando. E in realta il momento in cui i 
morti spiritualmente risorgono. Ed appare la Sapienza santa 
0 Rivelazione. Essa, signora delle tre virttt teologali, Fede, Spe- 
ranza e Carita, veste i tre colori di esse. E velata perché non si 
dischiudera se non all’anima completamente sanata nel pen- 
timento. 

Al suo apparire sparisce Virgilio. La « difficultas » é@ or- 
mai sanata. L’umanita che ebbe I’Aquila e che doveva inte- 
grare l’umanita che aveva soltanto la Croce fino al riacquisto 
della innocenza originaria, non ha pitt ragione di essere pre- 
sente. La vita attiva é terminata, comincia il possesso della 
pura contemplazione. 

Ed ecco che il dramma della umanita si intreccia col dram- 
ma personale di Dante, 0 meglio, il dramma_ personale di 
Dante é anche pit chiaramente innalzato e adattato a signi- 
ficare il dramma del genere umano. 

Se in questa visione sopra al Carro della Chiesa appare 
al suo posto la vera santa pura Sapienza lasciata in terra dal 
Cristo nella quale opera la virtt' della Croce, cid non vuol dire 
che nella realta storica del mille e trecento il Carro della 
Chiesa compia veramente secondo Dante il suo ufficio di por- 
tare la Sapienza santa. Vedremo in seguito che cosa questo 
Carro sia divenuto in realta e che cosa esso porti. In verita, da 
quando nel mondo manco la virtt dell’ Aquila e I’Impero, ce- 
dendo parte della sua autorita alla Chiesa, fu causa della 
corruzione di questa, la Chiesa non porta pili nella sua purezza 
la Sapienza santa. 

Quella Sapienza santa e perfetta, quella eterna «Luce, Che 
vista sola sempre amore accende », si e allontanata e velata. 
Infatti ’umanita per non poter passare sulla « piaggia» perche 
manca |’Aquila, é ricaduta nella «selva»: non sanata della 
« difficultas », € ricaduta anche nella « ignorantia ». Assente 
l’Impero, corrotta la Chiesa, anche il pensiero si corrompe in 
una ricerca orgogliosa e solitaria della verita e devia verso la 
filosofia fallace perché non ben guidata dalla Chiesa verso la 
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Sapienza santa. La Sapienza santa si ¢ velata dunque da dieci 
secoli, dalla donazione di Costantino: non risplende pitt libe- 
ramente agli occhi dell’uomo, che pure la ricerca ancora e 
lama ancora, e rivive per virtii sua nel battesimo. 

Orbene, Dante vide nella propria vita una immagine 
di quello che era accaduto al genere umano e rappresentd 
appunto la sua vita e il suo dramma personale come simbolo 
di questo grande dramma umano. 

Egli era stato un tempo « in dritta parte volto » per la pre- 
senza luminosa di Beatrice. Ma essa era da dieci anni (dieci 
secoli per l’umanita) scomparsa, e allora la « diritta via » era 
stata per lui, come per l’umanita, smarrita e, velatasi la 
Sapienza, la vera Sapienza che contempla Iddio, egli si era 
ritrovato naturalmente nella selva della « ignorantia » ove 
é offuscato lo « scire recte ». Ed ivi aveva seguito un’altra 
donna che per lui, uomo, era quella donna gentile che contra- 
stava all’amore di Beatrice, e che per l’umanita era precisa- 
mente la cfilosofia razionalistica» la quale si andava diffondendo 
e per la quale il mondo pretendeva di giungere alla felicita e 
a Dio non attraverso Beatrice, Rivelazione, ma attraverso 
la luce orgogliosa dell’intelletto : Filosofia. Egli e tutto il suo 
tempo erano caduti in questo errore intellettuale, deviazione 
da Beatrice ed orgoglio ed errore dell’intelletto (selva oscura) 
ed egli in particolare, scrivendo il Convito, aveva glorificato 
questa filosofia terrena, lasciando da parte come trascendente 
ma come morta Beatrice, la Rivelazione. 

Ma ecco che alla fine dei dieci secoli si prometteva agli 
uomini, col ritorno dell’Impero, il ristabilirsi dell’ordine la- 
sciato da Cristo nel mondo (1). E ristabilita P Aquila accanto 
alla Croce, la virtti della Croce avrebbe rioperato nella sua 
pienezza e la Chiesa sarebbe tornata ad essere la portatrice 
della pura Sapienza rivelata. E Dante che nella sua vita 
era in realta rimasto fedele a Beatrice, come l’umanita era 
rimasta col desiderio della santa Sapienza pur velata ai suoi 
occhi, Dante, che in una crisi della sua maturita, aveva tron- 


(1) Il Segreto... p. 309 nota 
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cato il suo razionalistico Convito, esaltazione della « Donna 
Gentile » che é la Filosofia, Dante raffigurd nel suo ritorno 
faticoso a Beatrice, nel suo pentimento e nei rimproveri su- 
biti da lei il ritorno di tutta Il’ umanita alla Sapienza santa 
rivelata che doveva nuovamente trionfare nel mondo. 

E proprio per armonizzare il suo dramma individuale conil 
dramma dell’umanita, assunse su di sé il simbolo della umanita 
del suo tempo. Come giail profeta Osea avea visto nel dramma 
suo e della sua donna da lui discacciata e poi perdonata il sim- 
bolo del destino di Israele di fronte a Dio, che avea discac- 
ciato ma avrebbe richiamato e perdonato il suo popolo, 
(Osea I e II) Dante vide con intima sincerita nel dram- 
ma della sua Beatrice perduta e della propria deviazione 
verso un’altra donna (che volle raffigurar come filosofia) il 
dramma dell’umanita e siccome l’umanita doveva tornare 
alla Sapienza santa dopo dieci secoli dalla donazione perver- 
titrice di Costantino, pose questo suo immaginario ritorno a 
Beatrice e questo viaggio preconizzatore del riscatto univer- 
Sale dopo dieci anni dalla morte di Beatrice e cioé nel 1300, 
data che ha un valore esclusivamente simbolico e non affatto 
storico perché noi sappiamo benissimo che nella realta della 
vita Dante nel 1300 era ben lontano dall’essere tornato a 
Beatrice, anzi doveva ancora perdersi dietro innumerevoli 
deviazioni si del sentimento come del pensiero, e doveva 
ancora scrivere il Convito che é evidentemente anteriore al suo 
vero ritorno spirituale a Beatrice. 

Ora si intende il vero senso dei rimproveri che fa Beatrice 
a Dante, rimproveri nei quali la parola della Sapienza rivelata 
(che fu abbandonata per la deviante passione intellettuale 
filosofica) continuando la simbolica del Convito, suona come 
la parola di una donna che rimprovera l’amante infedele. Ed 
il senso profondo di quel rimprovero, é questo : « Dante, tu 
quando io sono scomparsa dalla tua vista hai deviato e di 
questo sei colpevole come é colpevole il genere umano che ha 
deviato da che la Chiesa non compie pit perfettamente il suo 
ufficio di portare la Sapienza santa agli uomini ». 

Se anche (qui sta il profondo della dottrina di Dante sul 
libero arbitrio) se anche la deviazione dell’umanita si spieghi 
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con il non perfetto funzionare dell’una delle due forze salva- 
trici (dell’Aquila che, non operando corrompe l’azione della 
Croce), l’umanita ha in sé abbastanza lume a bene ed a malizia 
per cercare la verita santa ed ha il libero volere che |’Aquila 
conduce con grande facilita, ma che, quando sia perfetto 
ottiene di esplicarsi da sé con un aiuto misterioso dell’A- 
quila-Lucia anche se nel mondo |’Aquila dell’Impero non 
operi. Cosi si spiega come e inche senso sia colpa quella di 
Virgilio che, mancando della virtti della Croce, non avendo 
avuto battesimo, non vide la verita, colpa quella degli ignavi 
che, mancando della insegna dell’ Aquila non operarono il bene, 
colpa quella di Dante che quando gli occhi di Beatrice-Sa- 
pienza non lo portarono piu in dritta parte volto, (la dritta via 
fu smarrita) diessi altrui e mosse i passi suoi per la via non 
vera della « selva », simbolo dell’aberrare generale dell’uma- 
nita che, non essendo pitt guidata in dritta parte da una Chiesa 
pura, conservatrice della santa Sapienza, ha smarrita la via 
e brancola nell’errore intellettuale ,haperduto non solo il« recte 
facere» per l’assenza dell’ Aquila ma anche lo «scire recte» per 
il conseguente velarsi della virtt: della Croce. 

Ma lumanita, e per l’umanita Dante, ha sperato. «Spe 
salvi facti sumus ». Egli ha sperato dalla giustizia di Dio il ri- 
torno dell’Aquila e col ritorno dell’Aquila il purificarsi della 
Chiesa, il ristabilirsi dell’ ordine integrale della Redenzione. Per 
questo, subito dopo la prima rampogna di Beatrice, gli angeli 
cantano in suo favore: « In te Domine speravi » cantano il 
salmo ove é detto : « Signore io mi sono confidato in te. . . li- 
berami per la tua giustizia », e lo cantano fino alle parole 
« pedes meos », a quelle parole cioé che suonano: «non mi 
avrai messo in mano del nemico ed avrai fatto star ritti i miei 
piedi», parole che probabilmente nel pensiero di Dante si 
ricollegano alla simbolica del piede infermo col quale si pro- 
cede sulla « piaggia », e del Veglio che, mancando la virtu 
dell’Aquila, @ infermo dal piede sinistro. 


Canto XXXI. — Dante nella sua confessione ripete an- 
cora il concetto che al velarsi di Beatrice-Sapienza le presenti 
cose, cioé a dire le fallaci attrazioni dei beni inferiori, lo hanno 


- 
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deviato ; cid che deve intendersi ad un tempo disé come uomo 
e di sé come simbolo della umanita. L’elemento autobiogra- 
fico prende il sopravvento nei versi che Seguono nei quali 
Beatrice spiega come la perdita materiale di lei donna avreb- 
be dovuto in lui maturo ed esperto, generare un maggior di- 
stacco dalle cose caduche. 

Ma torna a prevalere I’elemento simbolico. 

Nel cospetto di Beatrice avviene l’ultimo atto della catarsi. 
Dante in un impeto di pentimento e di amore cade vinto. Cade 
ancora una volta. Ancora una volta in una forma nuova é rie- 
spresso il simbolo della mistica morte. Dante non dice di essere 
morto come non lo dice nelle strane parole dell’apparizione 
di Lucifero, come non lo dice del passo dell’Acheronte e del- 
luscita dal cerchio dei lussuriosi, dice pero : 


Io caddi vinto e quale allora femmi 


Salsi colei che la cagion mi porse. 
(v. 89) 


Accennando evidentemente ad:un qualche cosa di strano 
e di inatteso che accade in lui. E durante questo stato, che 
letteralmente si pud chiamare di svenimento, ma che é una 
altra figurazione della morte mistica, egli compie quest’altro 
«passo» del Lete, come nella morte mistica aveva superato il 
primo « passo », il « passo » che non lascid giammai persona 
viva, e «alto passo » dell’Acheronte e chi glie ne porge la 
cagione, colei per virttt della quale lo compie, é ancora e sem- 
pre la virtti della Croce che qui é presente e attiva nella sua 
santa ipostasi : Beatrice. 

I rito delle ultime purificazioni é compiuto da Matelda, 
simbolo precisamente di quella perfetta vita attiva e con- 
templativa che con la purificazione direttamente si ricollega, 
che emerge da sé dalla purificazione perfetta. 

Dante che ha ora bevuto del Lete é offerto alle sette virtt, 
le quattro cardinali e le tre teologali, e le quattro spiegano 
di essere state preordinate (operando sotto |’Aquila) alla ve- 
nuta della Sapienza divina (Beatrice) la quale giunse invero 
con le altre tre quando opero nel mondo la Croce, quando cioé 
Beatrice (che qui é ridiventata esclusivamente simbolo della 


11 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia, 
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Sapienza santa) discese al mondo. Ora Beatrice appare pie- 
namente nella sua natura simbolica. Essa, Sapienza, si 
affisa nel Cristo, nel Grifone, il quale raggia in essa conle sue 
due nature, cioé si rivela ad essa come Dio e come uomo, re- 
stando in sé uno. 

Sono le tre virtt teologali quelle che inducono Beatrice a 
togliersi il velo dinanzi all’amante, il che vuol dire: la Fede, 
la Speranza e la Carita sono le virttt che conducono alla per- 
fetta Sapienza che contempla Iddio e si noti come esse par- 
lando a Beatrice di Dante lo chiamino « il tuo fedele », quan- 
tunque Beatrice poco prima lo abbia rimproverato di infe- 
delta. Invero Dante benché traviato dal falso piacere delle 
cose presenti, é€ stato nel suo intimo fedele alla Sapienza santa 
emanante dalla Croce come, si noti, é stato fedele di Lucia. 


Ora abbisogna il tuo fedele 
(Inf., 11, 100) 


Queste sono le due fedelta di Dante, le due fedeita che, non 
solo non si escludono, ma mirabilmente si devono armonizzare, 
la fedelta a Beatrice ed a Lucia, alla Croce ed all’ Aquila. 


CANTO XXXII. — Dante si affisa nella santa Sapienza 
con tanto ardore che é richiamato dalle virtt cardinali perché 
con troppa violenza non si pud penetrare nella Sapienza santa 
(v. 9). Intanto il sacro corteo si muove girando a destra e 
giunge all’Albero della Scienza del Bene e del Male. Questo 
Albero si dispoglid quando fu violato da Adamo e rifiori per 
opera di Cristo, ma Dante lo trova di nuovo dispogliato : esso 
é non quale lo lascid Cristo, ma, per colpa di Costantino che 
tolse alla sua cima l’Aquila esso @ tornato quale lo lascid 
Adamo, é, come Dante dira, due volte dirubato. 

La chioma dell’Albero si dilata verso l’alto. Il perché di 
questa forma é spiegato a proposito di quell’altro albero, fi- 
glio di questo, che sta nella cornice dei golosi; é cosi fatto 
«perché persona su non vada », (Purg., XXII, 135) e tale 
ragione é confermata da Beatrice quando nel canto seguente 
spiega : 
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Dorme l’ingegno tuo se non estima 
Per singolar cagione essere eccelsa 
Lei tanto e si travolta ver la cima. 
(Purg., XXXII, 64) 


Questo albero é nel pensiero di Dante il simbolo di quella 
« naturalis justitia » che fu l’ordine stabilito da Dio all’uomo 
nel Paradiso Terrestre (1). Secondo S. Tommaso infatti il 
peccato originale fu violazione della « originalis justitia» e 
poiche fu violazione dell’albero, é naturale che questo albero 
rappresenti la « originalis 0 naturalis justitia ». Questo ordine 
Stabilito da Dio all’uomo e che resta inaccessibile, imperscru- 
tabile, implica un limite ed un divieto, divieto che, si noti, 
é nello stesso tempo posto all’intelletto ed alla volonta. All’in- 
telletto in quanto é quello l’Albero della Scienza, limite posto 
al conoscere umano e alla volonta in quanto impone di aste- 
nersi dall’atto del mangiare il frutto. Appunto per aver violato 
quell’albero l’uomo perdette lo « scire recte » ed il « recte fa- 
cere ». 

Si comprende ora la parola del Grifone ai piedi dell’ Albero 
stesso. Le genti del sacro corteo gridano: «Tu o Cristo non 
discindi col becco, cioe non rompi questo legno, non tocchi 
e non divulghi la scienza del bene e del male che resta inac- 
cessibile nel mistero del primo divieto ». E il Cristo risponde: 
«Cosi, cioé rispettando quel primo divieto si conserva la giusti- 
zia originale che (v. 48) éilseme cioé, il fondamento, di ogni 
giustizia». Ed ecco che l’uomo assiste al mistero della reden- 
zione. Da quando l’Albero fu violato esso si é dispogliato 
perché da quando fu violato l’ordine posto da Dio, (la Giusti- 
zia originale), esso non ha pitt potuto produrre il bene del 
genere umano. Ecco che il Cristo lega al piede dell’Albero 
dispogliato il timone del Carro che é, (come tutti avevano gid 
compreso) la Croce, ed ecco che per la virtti della Croce l’albero 
immediatamente rifiorisce, cioé la Giustizia originale é rista- 
bilita e puo tornare a dare i frutti di felicita per il genere 


(1) Paropi, La Processione dell’Eden dantesco, (Bull. della S. D. N. 
S., vol. XVI). 
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umano. Tutte le genti cantano allora l’inno dell’umanita re- 
denta ed ancora una volta nell’attuarsi del mistero della Croce 
Dante cade in uno strano e misterioso sonno nel quale ancora 
una volta si ripete la mistica morte dell’umanita nel mistero 
della Croce, mistica morte dalla quale egli si risveglia come 
alla vita nuova, ad uno splendore misterioso simbolo della 
riacquistata Sapienza ed a una misteriosa voce che gli ripete il 
« Surge ! » della resurrezione. 

Dante vede ora quale é l’ordine che ha lasciato nel mondo 
il Cristo partendosi. Ai piedi dell’albero, 1a dove é legata la 
Croce, é Beatrice, custode della Chiesa : intorno le sette virtt 
con i sette doni dello Spirito. E Beatrice a Dante, all’uomo 
rinnovellato, ripete il destino che era stato assegnato da Dio 
ad Adamo: vivere qualche tempo nella divina foresta poi 
eternamente nel Cielo (v. 100). Ma a Dante come viatore 
del regno della morte e rivelatore e profeta, si deve mostrare 
ora un’altra cosa e cioé la causa della corruzione del mondo. 
Egli deve conoscere come fu che quell’ordine stabilito dal 
Cristo venne violato e l’umanita é divenuta infelice el’albero 
si € ridispogliato. 

Ed ecco che il Poeta ci fa sapere indirettamente una cosa 
di enorme importanza, e cioé che quell’albero rifiorito aveva 
al suo piede la Croce di Cristo ma aveva allasua cima’ Aquila 
dell’ Impero. Dante non dice chiaramente che |’Aquila del- 
l’'Impero ha la sua sede sulla cima dell’ Albero della « originalis 
justitia », ma descrive la sua discesa velocissima attraverso 
Palbero (v. 113) mostrando chiaramente che essa viene dalla 
cima e nella sua seconda venuta dice che essa viene « da indi 
onde era pria venuta » (v. 124) assegnandole quindi una sede 
che per l’evidente ragione del contesto letterale e simbolico 
viene ad essere sulla cima dell’albero (1). 

Dante ci dice cosi che I’Albero della « naturalis justitia », 
quando rifiori aveva alla sua cima l Aquila ed al suo piede la 
Croce e per questo pote rifiorire. E mostrandoci che esso, quando 
non aveva al piede la Croce era dispogliato, benché avesse 


(1) Jl Segreto... pag. 39. 
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alla sua cima |’ Aquila, ci Prepara ad intendere come mai oggi 
sia una seconda volta dispogliato perché, pure essendogli stata 
legata ai piedi la Croce, l’Aquila @ « senza ereda », e non sta 
pit. alla sua cima. 

E non solo Dante viene a dire che la « giustizia originale »’ 
non si ristabilisce (l’Albero non rifiorisce) se non abbia al 
piede ed alla cima la Croce e Aquila, i due segni santi che 
secondo tutta la simbolica del Poema sono necessarii ad an- 
nullare gli effetti del peccato originale, a sanare «ignorantia» 
e « difficultas », a riportare l’uomo dalla «selva» alla « foresta », 
a far chiudere la piaga nel fianco del Veglio di Creta, ma ci de- 
scrive il mondo come ordinato in modo da avere alle estre- 
mita del suo asse, dauna parte ilsacro monte di Gerusalemme, 
che porta idealmente sulla cima il legno della Croce e dal- 
Paltra parte, agli antipodi, sopra al sacro monte del Purgatorio 
altro legno, il « legno che fu morso da Eva» e che ha alla sua 
cima l’Aquila. Nel mezzo di questo asse Lucifero, il male, 
che maciulla insieme il traditore della Croce e i traditori 
dell’ Aquila. 

Quanto accade in seguito nella visione di Dante é la rap- 
presentazione ‘della genesi del male presente derivante dal 
perturbarsi dell’ordine sacro stabilito dal Cristo e del rap- 
porto di ufficio assegnato appunto ai due segni santi. 

Il primo pericolo per il mondo si manifesta quando!’ Aquila, 
abbandonando il suo posto viene ad assalire la Chiesa con le per- 
secuzioni. L’Aquila assalendo il carro della Chiesa rompe non 
solo t fiori e le foglie nuove dell’albero ma anche la sua scorza, 
probabilmente a indicare che essa viola non soltanto la nuova 
legge di amore derivante dalla virtt della Croce, ma anche 
Pantica legge naturale, la stessa scorza dell’albero. 

Ma questo pericolo e questo danno é superato. L’Aquila 
torna al suo posto e finché essa rimane al suo posto e Vordine 
santo non é turbato, ogni pericolo é vinto. 

Viene si contro la Chiesa l’eresia, volpe magra, nutrita di 
errore, ma Beatrice, la Sapienza che nutre la verita santa la 
volge in fuga. Ma si muove ancora dalla sua sede Aquila e 
cede le sue penne, parte cioé della sua autorita e del suo ufficio, 
alla Chiesa. E la donazione di Costantino, di quel Costantino 
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che «per cedere al pastor si fece greco», (Par., XX, 50) cioe 
non solo cedette illegittimamente parte della sua autorita 
al Pontefice, ma abbandono di fatto per tale cessione Roma 
togliendo V Aquila dal suo posto per il che fu « il mondo indi 
distrutto» (Par., XX, 52). Ora veramente comincia la corru- 
zione del mondo. Dante la descrive nei suoi effetti sulla 
Chiesa, cioé sul Carro, ma sapremo poi che tali effetti cesse- 
ranno quando |’Aquila sara tornata al suo posto. 

Appena la Chiesa é stata corrotta dal dono fatale ecco che 
l’antico drago dell’ Apocalisse «il cui nome ¢ Satana», é liberato, 
erompe dalla terra e puo colpire il Carro nel suo fondo, col- 
pire cioé la Chiesa nel suo fondamento, nella sua autorita e 
portarne parte attaccata alla coda come il dragone stesso nel- 
l’Apocalisse trascina attaccate alla sua coda un terzo delle 
stelle del cielo (Apoc. XII 4). Quello che rimane della Chiesa e 
invaso dalla corruzione dei beni terreni che ha illegittima- 
mente ottenuto, si copre cioé tutto delle piume offertegli. Il 
Carro cosi corrotto mette fuori sotto forma di sette teste i 
sette peccati capitali dei quali tre, ira invidia e superbia, (i 
tre che sono dentro la citta di Dite) hanno due corna e gli 
altri uno solo perché i primi nuocciono non solo al peccatore 
ma anche al prossimo o forse perche si oppongono non solo 
alla Sapienza ma anche alla Giustizia (alla Croce e all’ Aquila). 

E con cio la Chiesa comincia ad essere oggi |’antitesi di 
quello che era nella sua purezza quando « con le sette teste 
nacque E dalle dieci corna ebbe argomento » (Jnf., XTX, 109) 
quando cioé le sette teste e le dieci corna erano il consueto 
simbolo delle sette virtue dei dieci comandamenti. 

E come essa é diventata |’antitesi di se stessa per cid che 
riguarda le corna e le teste, cosi, invece di portare su di se 
Beatrice, la Sapienza santa, la Vergine pura, porta la sua an- 
titesi, cioe la scienza delle cose divine falsata e corrotta, la 
puttana sciolta asservita al potere dei re della terra, al Gigan- 
te. La Chiesa corrotta dal dono non é pitt il vaso della Sa- 
pienza santa, ma la portatrice di una falsa scienza e di un 
cupido prepotere politico e materiale, un gigante che la per- 
cuote se essa guarda ad altri, se accenna aservire ad altri che 
a lui. 
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Ed ecco che, ancora una volta in una forma nuova, si as- 
siste al processo fondamentale della corruzione umana da 
Dante molte volte ed in altre forme gia espresso. II mondo, 
non avendo pit l’Aquila, rischia di perdere anche la virttt 
della Croce, sempre perché chi non ha il « recte facere » ri- 
schia di perdere anche lo « scire recte », A quel modo che 
l’uomo non potendo passare nella « piaggia » per la mancanza 
dell’Aquila, € respinto nella « selva » ove si oscura anche la 
virtu della Croce, a quel modo che non potendo egli passare 
dalle porte di Dite per la mancanza dell’Aquila, rischia di 
vedere annullata anche la vittoria che consegui sulla concu- 
piscenza per la virtt della Croce, qui si mostra come, una 
volta violato Vordine santo per il venir meno dell’ Aquila dal suo 
ufficio e per Vabbandonare che essa ha fatto della sua autorita 
e del suo posto, dal piede della « originalis justitia» rischia 
di essere disciolta anche la Croce. Infatti il processo della cor- 
- ruzione, che si inizio con l’abbandono della sua autorita e del 
suo posto da parte dell’Aquila, attraverso una serie di eventi 
tragici, porta allo scioglimento dal piede dell’Albero anche 
della Croce. 

Il Gigante infatti sciogliendo il Carro, come é detto sempli- 
cemente, toglie dal piede dell’Albero il timone che é la Croce e 
la falsa Sapienza, la puttana, ed il carro, vaso della corru- 
zione, scompaiono per quella che é chiamata ora la « selva », 
quasi a voler ricordare che in tal modo la « divina foresta » 
é tornata ad essere per gli uomini la « selva oscura » della 
«ignorantia » dove non risplende pitt la virtt: della Croce. 


CANTO XXXIII. — Si ode allora risuonare sulla bocca 
delle Virtti desolate il canto « Deus venerunt gentes », che 
suona: «O Diole nazioni sono entrate nella tua eredita, hanno 
contaminato il tempio della tua Santita». (Salmo 78) Si é oscu- 
rata la virtu della Croce. Maecco chela Sapienza santa, che vive 
in eterno nella santa ipostasi di Beatrice (come in eterno vive 
Aquila nella santa ipostasi di Lucia) afferma con le parole 
con le quali Cristo annunzio la sua morte ela sua resurrezione: 
« Per poco e non mi vedrete e di nuovo tra poco mi rive- 
drete» (Joan. XVI, 16). Afferma cioé che quella corruzione della 
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Chiesa che ha portato all’ oscurarsi della Sapienza santa cessera. 
E di fattiessa Beatrice, preceduta dalle sette virtu immortali 
che portanoisetteimmortali doni dello Spirito, si muove e fa, si 
noti bene, dieci passi e al decimo suo passo si volge a Dante (v. 
16), al poetae profeta, per annunziargli la grande profezia del 
rinnovamento del mondo per mezzo del prossimo ritorno del- 
Aquila. E i dieci passi, ricollegati ai cinquanta secoli raf- 
figurati nei cinquanta passi di Matelda, devono simboleggiare 
probabilmente i dieci secoli che si interpongono tra la nuova 
violazione dell’Albero, avvenuta con Costantino, e il ritorno 
dell’Aquila col Veltro (330-1330 ?). E questi dieci secoli nei 
quali l’umanita ha desiderato la Sapienza santa, espressi nei 
dieci passi tra la scena della corruzione e l’annunzio del rin- 
novamento sono nella vita individuale di Dante, i dieci anni 
della decenne sete tra la morte di Beatrice e la immaginata e 
non affatto reale riconquista di lei nel 1300. 

Prima di formulare la sua solenne profezia Beatrice eccita - 
Dante perché si attenti a domandare quel che vuole e alla sua 
risposta: «Maestra mia bisogna Voi conoscete e cioé che ad 
essa € buono » (v. 29) gli muove un rimprovero del quale nel 
senso letterale non s’intende bene il percheé. 


SPs east fa Da tema e da vergogna 
Voglio che tu omai ti disviluppe 


Sicche non parli pitt come uom che sogna. 
(v. 31) 


Questo strano rimprovero di essere come assonnato e in- 
viluppato da tema e da vergogna fa riscontro all’altro ben pitt 
grave rimprovero col quale Beatrice colpisce Dante alla fine 
della profezia. Dante si rappresenta cosi torbido e annebbiato 
nella’mente finché non avra avuto da Beatrice la rivelazione 
definitiva e centrale del destino dell’umanita. Questa rivela- 
zione suona cosi: « La Chiesa (il vaso che il serpente ruppe) é 
Stata corrotta e questo @ avvenuto perché P Aquila é ri- 
masta senzareda, ma tornera prossimamente l’erede dell’ Aqui- 
la, sara un messo di Dio che restaurera I’ Impero (« messo del 
Cielo » é detto Enea che instaurd I’ Impero), il quale sara pre- 
cisamente quello che é annunziato come Veltro ». 
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Del Veltro @ detto che discaccera dal mondo la lupa, la 
ingiustizia, qui € detto che uccidera la fuia ed il gigante, po- 
tenze della ingiustizia che con frode e con forza ha usurpato 
il Carro della Chiesa. 

Questo liberatore erede dell’Aquila é designato qui con 
una formula certamente crittografica di assai dubbia inter- 
pretazione (1) ma nessun dubbio é possibile sul suo carattere 
di restauratore dell’ Impero. 

Beatrice ora passa, con apparente soluzione di continuita, 
dalla profezia del ritorno dell’Aquila a spiegare la natura del- 
lAlbero della Scienza del Bene e del Male per riconfermare an- 
cora una voltal’idea centrale del Poema, l’intima connessione 
che Dante poneva fra il rimedio al peccato originale ed il fun- 
zionamento dell’Impero. Essa incarica Dante di rivelare ai 
vivi la sua profezia e chiama gli uomini vivi « del viver che é 
uncorrere alla morte», ricordando ancora una volta nella for- 
mula breve che gli uomini del tempo di Dante sono vivificati 
si (dal battesimo) ma (con tutto questo) avviati alla perdizione 
per la mancanza dell’Aquila. Dante deve rivelare a costoro 
quella che e, si puo dire, la pitt tragica scoperta che egli ha 
fatto nel suo viaggio oltremondano, la scoperta che |’Albero 
della Scienza del Bene e del Male, dacché non ha pitil’Aquila 
sulla cima é una seconda volta dispogliato. Non deve celare 
« quale ha visto la pianta »: l’ha vista dispogliata ; due volte 
dirubata quivi (v. 47). 

Ma quella pianta, é, bisogna ricordare, |’Albero della Scien- 
za del Bene e del Male. E se non si tenga presente questo suo 
carattere di limite posto non solo alla operazione ma all’ intel- 
letto umano, non si intendono i versi che seguono. L’umanita, 
una volta corrotto l’ordine santo dei due segni e velatasi la 
divina Sapienza, che é Beatrice, é ricaduta e ricade nella 
colpa di cercare orgogliosamente col suo intelletto la verita. 

Questa é la colpa intellettuale che Dante riconosce a sé ed 


(1) La difficolta della interpretazione deriva dalla incertezza della 
lettura che si richiede e che puo essere: un, cingue, cento, dieci, cinque, 
oppure, cinquecento, dieci, cingue, oppure: cingue, cento, dieci e cin- 
gue, ecc. 
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al suo tempo. In questa orgogliosa ricerca della scienza l’uomo 
rimorde di nuovo lalbero di Adamo, lo schianta una seconda 
volta ed offende Dio con bestemmia di fatto, come fece Ada- 
mo. Beatrice riafferma questa colpa spiegando che vi é un 
perche nella forma dell’Albero, che implica una impossibilita 
di salire e quindi un divieto, ma dice a Dante ancora una volta 
che se egli non si accorge di questo, il suo ingegno dorme. 
In verita egli € come assonnato, proprio di quello strano son- 
no onde era pieno quando si smarri nella «selva» e che é quel 
« somnus animae » che é «oblivisci Deum». E chi dimentica il 
divieto di toccare il frutto della scienza non solo si perde asson- 
nato nella selva, ma rischia di essere impietrato, guardando 
Medusa che é precisamente I’errore intellettuale. Medusa im- 
ptetra chi la guardi ed i pensieri vani che ha avuto Dante nella 
sua deviazione verso la filosofia sono stati come l’acqua di 
Elsa che impietra le cose intorno alle quali fluisce. Ed infatti 
Beatrice conclude rinfacciandogli nella maniera pitt dura que- 
sto suo essere impietrato intellettualmente. 


Ma perché io veggio te nello intelletto 
Fatto di pietra ed impietrato tinto 


Si che t’abbaglia il lume del mio detto... 
(v. 73) 


Dante rispondera che egli non si ricorda di avere straniato 
da Beatrice, (di avere seguito la « donna gentile », la filosofia 
che diventa pietra ed impietra) (1) di avere straniato nello 
intelletto, ma questo, rispondera Beatrice, é perche il Lete ha 
cancellato in lui il ricordo di quella sua vera colpa. E il rim- 
provero di quella colpa si ricollega in maniera che sembra 
strana ed € invece perfettamente logica, alla profezia del 
Veltro. Beatrice dice sostanzialmente a Dante: «Tu hai tra- 
viato nell’intelletto, hai creduto, seguendo la « donna gen- 
tile » e scrivendo il Convito di poter guidare gli uomini al bene 


(1) E tutte le canzoni per una strana donna «che si chiama Pietra ed 
impietra» non si ricollegano forse alla vana passione di Dante per la 
filosofia nella quale si affisa invano la sua ricerca del vero ? 
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per mezzo della filosofia, per mezzo della scienza. Era il tuo 
errore, colpa, orgoglio intellettuale, nuova e continua viola- 
zione dell’Albero della Scienza del Bene e del Male; io ti dico 
che la sola forza capace di rinnovare e purificare il mondo é 
nella Grazia divina, la quale salvera gli uomini non per la 
scienza, ma per la fede e per la speranza, li salvera miracolosa- 
mente inviando nel mondo il restauratore di quell’ordine santo 
dalla cui antica violazione discende tutto il vero male, male 
che non si cura altrimenti e contro il quale tutta la scienza, 
tutta la filosofia € vana ». 

Ed infatti quando Dante si dichiara impresso come cera 
da suggello della verita di Beatrice, ma le chiede perche essa 
parli in modo che egli non intende tutto, essa gli risponde chia- 
ramente che lo fa perché egli intenda quanto sia erronea la 
‘scuola da lui seguitata, scuola di filosofia, scuola di razionali- 
smo, di aristotelismo che quasi prescindeva da quello che e la 
sostanza di tutto: il peccato originale e la Grazia, e perche 
Dante senta come la « nostra via », la via dell’intelletto, sia 
tanto lontana dalle misteriose vie della Grazia, quanto la 
terra dal cielo piu alto. 

Ora il corteo delle sette donne giunge al fine di un’ombra 
smorta che deve ricordare forse l’ultimo vestigio dell’ombra 
spirituale che é in Dante, il quale ha bevuto si al Lete I’o- 
blio del male sicché egli non vede pitt in sé il male ed ha ac- 
quistato una perfezione di purezza nella vita contemplativa, 
ma soltanto all’Eunoé diventera, oltre che puro, anche disposto 
a salire alle stelle. 

Egli, il pruno divenuto maligno e silvestro, lo sterpo della 
«selva oscura », @ rifatto come « pianta novella » dalle due 
acgue della Grazia, quella ove si cade come morti e dove si 
rinasce, quella dove si acquista la volonta della vita nuova, 
le due acque nascenti da una fonte unica (Purg., XX XIII, 112) 
come nuovo simbolo della duplice azione della Grazia ope- 
rante sempre in armonia bipartita nella vita contemplativa 
e nella vita attiva. 


PARADISO 


Canto I. — E terminato il viaggio terrestre, quello che 
va dalla selva oscura alla divina foresta. Il Paradiso é pura 
contemplazione. La guida che conduce l’uomo in questa 
pura contemplazione @ pura Sapienza. L’Aquila ha cessato 
il suo ufficio quando, cooperando con la Croce, ha riportato 
Yuomo al Paradiso terrestre. Senza di essa al Paradiso ter- 
restre non si sarebbe giunti, e quindi non si sarebbe perve- 
nuti alla beatitudine; ma la beatitudine in sé é contemplativa 
e quindi la sua guida é la virtti della contemplazione che 
viene dalla Croce. Questa virtti contemplativa, la divina 
Sapienza, Beatrice, si affisa nel sole, simbolo di Dio, e l’uomo, 
affisandosi in essa a sua volta, é tratto verso Dio senza pitt 
il contrasto del peso materiale segno della imperfezione 
morale. 


CANTO II. — Dottrinale. 


Canto III. — La prima sfera é la sfera della Luna ed 
ivi si trova una stranissima sottospecie di beati della quale ci 
dovremmo molto sorprendere se non sapessimo ormai che i 
tre regni sono disegnati sopra uno schema unico, e che, come 
alla soglia dell’Inferno trovammo anime sane nella vita con- 
templativa non nella vita attiva, (gli ignavi redenti dalla 
Croce, non dall’Aquila) come alla soglia del Purgatorio tro- 
vammo unaltra strana specie di peccatori sanati dall’ Aquila 
e tardi dalla Croce (i contumaci come Manfredi) qui dob- 
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biamo aspettarci una classe di beati che richiami una di 
queste due condizioni spirituali e troviamo infatti anime 
perfettissime nella vita contemplativa, che videro perfetta- 
mente il vero bene (tanto che si dedicarono col voto a Dio), 
ma che furono deboli nella vita attiva nella quale si lascia- 
rono sopraffare dai violenti cosi che il voto nella operazione 
non tennero. Perfetti nella virtts che viene dalla Croce, im- 
perfetti in quella che viene dall’Aquila, vittime, come Pic- 
carda e Costanza, degli uomini malvagi che, se avesse per- 
fettamente operato l’Aquila nel mondo, non avrebbero po- 
tuto far loro violenza, ed ai quali sarebbero sfuggite se avesse 
perfettamente agito in loro la virtu operativa (1). 


Canto IV. — La discussione sulla volonta dei mancanti 
al voto, che come volonta assoluta resto fedele a Dio, ma come 
volonta respettiva cioe « per timor di cadere in pitt affanno », 
(v. 111) fu infedele a Dio, serve non solo a fare intendere 
come mai quelle anime, pure essendo fedeli nel cuore al loro 
voto, ebbero ragione di demeritare, ma serve a spiegare come 
il temere la « violenza altrui » (v. 20) possa scemare la mi- 
sura del nostro meritare ed essere per noi causa di colpa; 
spiegazione necessarissima perché per essa si intende come 
la ingiustizia che domina nel mondo, la ingiustizia dei mal- 
vagi che spadroneggia (sotto forma di lupa) nel mondo ove 
non c’é pit Aquila, sia cagione di demeritare a tutti coloro 
che ne sono vittime sulla « piaggia ». 

Dante ha risposto qui in antecedenza a tutti coloro che 
commentando il Poema si sono domandati come mai la 
ingiustizia del mondo, non di Dante, poteva rischiare di far 
perdere Dante. Ha risposto appunto dimostrando che 1a 
dove la ingiustizia imperi il comune degli uomini, se pure 
conservi buona la volonta assoluta, si corrompe nella volonta 
respettiva e poscia, se si aggravi il male, si corrompe la stessa 
volonta e fino la visione stessa del bene. Di fronte alla malva- 
gita imperante per la mancanza dell’ Aquila, si pud resi- 


(1) JL Segreto... pag. 159. 
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stere nel bene soltanto con un volere cosi « intero » come fu 
quello di Lorenzo sulla grata 0 di Muzio Scevola con la mano 
sul fuoco, « ma cosi salda voglia é troppo rada » (v. 87). 


Canto V. — Non a caso Beatrice alla fine del suo di- 
scorso dice che il suo fiammeggiare procede da perfetto ve- 
dere, « che come apprende Cosi nel bene appreso move 
il piede » (v. 5) e si compiace di vedere che nell’intelletto 
di Dante risplende «I’eterna luce Che vista sola sempre amore 
accende » (v. 9). In due forme diverse essa riconferma qui 
che la visione del vero quando sia perfettissima porta con sé 
anche la volontd del bene, cosi che ogni deviazione dell’amore 
ha sempre la sua radice in una erronea visione del bene stes- 
so. E con cid Beatrice non solo ridistingue tra la visione 
diritta e il diritto amore ai quali fanno capo la vita contem- 
plativa e l’attiva, ma riafferma che la contemplazione o vi- 
sione del bene é virtii prima e fondamentale rispetto all’altra. 

Nel discutere sulla possibilita di tramutamento del voto 
e della esclusiva competenza che ha in questa materia la 
' Chiesa, Beatrice riafferma che il Vecchio e il Nuovo Testa- 
mento e il Pastor della Chiesa debbono bastare a salvare 
l’uomo (v. 76), intendendo sempre in tale difficile e perico- 
losa materia della remissione del voto e non riferendosi in al- 
cun modo (come qualcuno ha creduto) alla salvezza generale 
del mondo per la quale tutto il resto del Poema dichiara la 
necessita anche dell’ Aquila (1). 

Dalla sfera della Luna, ove le anime appaiono velate 
perché vi € ancora una traccia del peccato e vi é precisa- 
mente come « difficultas », si sale alla sfera di Mercurio, sfera 
«Che si vela ai mortai con l’altrui raggi» (v. 129), e dove 
sara invece una traccia della « ignorantia ». In corrispondenza 
della seconda regione dell’Antinferno (il Limbo, dove sono 
gli irredenti della Croce) e della seconda regione dell’ Anti- 
purgatorio ove sono i tardi sanati dall’ Aquila, qui sono coloro 
che cercarono la gloria nella vita attiva, perfettamente sa- 


(1) Il Segreto... pag. 314. 
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nati nella virtt: dell’Aquila (come Giustiniano che la porto 
nel pugno) ma che, per amore della gloria, disviarono dalla 
contemplazione di Dio (Par., VI, 112) e furono quindi im- 
perfetti nella virtt: della Croce. E si noti che, mentre l’ultima 
regione dell’Antinferno termina con un reparto di spiriti eletti 
ed illustri (il nobile castello) e ugualmente termina con un 
reparto di spiriti eletti ed illustri l’ultima regione dell’ Anti- 
purgatorio (la valletta), questa che é l’ultima regione dell’ An- 
tiparadiso é una regione di spiriti eletti ed illustri (1). 


Canto VI. — La glorificazione dell’Aquila che si fa in 
questo canto non puo essere intesa interamente se non si 
ponga in connessione con la glorificazione della Croce com- 
piuta nel canto che segue. 

L’Antiparadiso, costituito dalle due sfere ove si sta per 
un difetto (della vita attiva o della vita contemplativa, del- 
l’Aquila o della Croce) é la regione dove persiste una trac- 
cia della « difficultas » o della « ignorantia », come regioni 
della « difficultas » e della « ignorantia » sono le due regioni 
dell’ Antipurgatorio e le due regioni dell’ Antinferno, regioni 
che riguardano l’effetto immediato del peccato originale. 
Ora la vittoria sull’Antinferno fu conseguita per virtt: della 
Croce al passo dell’Acheronte, la vittoria sull’Antipurga- 
torio fu conseguita per virtt dell’ Aquila all’uscita della val- 
letta, in corrispondenza a che Dante non uscira dall’ Anti- 
paradiso per salire al Paradiso vero, (quello delle Virtu 
perfette) se non avra accolto come suggello e perfezionamento 
della sua anima, la glorificazione dell’ Aquila fatta dal Cesare 
Giustiniano, alla quale risponde simmetricamente la glorifi- 
cazione della Croce fatta da Beatrice (2). 

Nella glorificazione dell’Aquila si noti che questo sa- 
crosanto segno e considerato come preesistente alla istituzione 
dell’ Impero e come esplicante la sua virtti per mandato di- 
vino. Ma si noti anche come la suprema missione assegnata 


(1) Il Segreto. .. pag. 159. 
(2) Il Segreto... pag. 195 seg. 
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all’Aquila appaia, secondo Dante, quella di aver fatto in 
mano al terzo Cesare vendetta all’ira della giustizia divina 
(v. 90), cioé di avere crocifisso in Cristo Pumanita peccatrice. 
Tutto cid che il segno dell’ Aquila fece o prima o dopo di allora 
per «lo regno mortal che a lui Soggiace » (v.82) é poco e scuro 
di fronte a questo ufficio assegnatogli da Dio, ufficio nel quale 
(si deve intendere) questo segno opero non solo per il regno 
mortale, cioé a dire per l’ordine civile che da esso dipende, 
ma per partecipare al processo della redenzione. 

E come l’Aquila, facendo vendetta all’ira di Dio contro 
la natura umana assunta da Cristo partecipasse quale ele- 
mento indispensabile al processo della redenzione umana, é 
chiaramente e apertamente spiegato da Dante stesso nella 
Monarchia, ove é limpidamente asserito che se non fosse esi- 
stito I’ Impero Romano noi non saremmo redenti perche 
la punizione della natura umana in Cristo non sarebbe stata 
esercitata da autorita legittima e quindi non sarebbe valida 
e che appunto per questo Caifa rimandod Cristo a Pilato, 
perche la crocefissione fosse fatta dalla giusta autorita del- 
l’Impero « sub signo aquilae » (Mon., UH, 12, 6)s C4): 

Pertanto nella frase culminante di questo canto Dante 
riafferma in maniera solenne esplicita ed incontrovertibile 
che la crocefissione del Cristo in guanto opera di giustizia fu 
compiuta dal! Impero Romano, il che risponde esattamente a 
quanto dira nel canto di poi, che cioé, in quanto opera di 
amore essa fu offerta dal Cristo stesso. Col che Dante viene 
velatamente ad affermare che I’Aquila non solo opera ac- 
canto alla Croce, come rimedio contro la infermita del peccato 
che deriva dal peccato originale, ma intervenne addirittura 
nell’opera del riscatto del genere umano: pensiero, ripeto, 
che é incontrovertibilmente contenuto anche nel terzo li- 
bro della Monarchia. 

Questo intimo legame fra l’opera dell’Aquila e la reden- 
zione é riaffermato ancora una seconda volta 1a dove si at- 
tribuisce all’Aquila stessa «la vendetta della vendetta del 


(1) Vedi pag. 35. 


12 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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peccato antico». (v. 92) L’Aquila compi la crocefissione di 
Cristo in quanto era opera di giustizia e poi la vendico in 
quanto era opera di iniquita voluta dai Giudei. L’apparente 
contraddizione di questo fatto, facendo sorgere in Dante il 
dubbio « come giusta vendetta giustamente Punita fosse » 
(Par., VII, 20) da occasione a passare con mirabile arte dalla 
glorificazione dell’Aquila alla glorificazione della Croce (1). 


Canto VII. — Abbiamo osservato molte volte che Dante 
descrive come sonno o sonnolenza lo stato dell’anima cui 
manca la virti effettiva dell’uno o dell’altro dei due segni 
santi. Si noti che qui dopo aver accolto in sé la glorificazione 
dell’Aquila, Dante trova uno stranissimo modo di descri- 
versi ancora come assonnato (v. 15) proprio mentre vuol 
provocare il nuovo discorso di Beatrice che costituira la 
glorificazione della Croce, quasi volendo alludere in quel 
sonno alla deficienza che era nel suo spirito di questa seconda 
glorificazione. Questa vaga e strana allusione alla sonnolenza 
deve rispondere al sonno della caduta all’Acheronte quando 
opero la Croce e al sonno della valletta durante il quale ope- 
ro | Aquila. 

Beatrice, dopo avere spiegato come la crocefissione di 
Cristo sia stata giustissima in quanto puniva la natura uma- 
na peccatrice, ingiustissima in quanto la persona che aveva 
assunta quella natura era santissima, spiega a Dante come 
Dio, potendo risollevare l’uomo o soltanto « per sua cor- 
tesia» cioe per opera della pura misericordia 0 perché l’uomo 
avesse Satisfatto alla sua colpa, per opera cioé della giu- 
stizia, volle, per suprema bonta, usarle tutte e due, di qui 
«lalto e magnifico processo » (v. 113) della incarnazione e 
della Croce nel quale operarono congiunte ed armonizzate 
misericordia e giustizia, quella misericordia per la quale 
Cristo mori sulla Croce, quella giustizia per la quale, come 
é detto nel canto precedente, l’ Aquila per volonta di Dio, 
crocefisse giustamente la natura umana peccatrice. ; 


(1) VALLI, Note sul segreto... Giorn. Dant. vol. XXVIQ. 3. 
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Canto VIII. — Quando Dante ha accolto in sé la glori- 
ficazione della Croce e dell’Aquila, ha compreso la loro coor- 
dinazione nel processo del riscatto umano, egli esce immedia- 
tamente da quell’Antiparadiso ove sono relegate le anime 
deficienti della virtti della Croce o dell’Aquila e ne esce inav- 
vedutamente (v. 13) senza accorgersi di salire nel cielo di Ve- 
nere, come inavvedutamente, nell’« alto sonno » aveva vinto 
per virtu della Croce l’Antinferno, come durante il sonno 
« quando l’anima sua dentro dormia », (Purg., IX, 53) aveva 
vinto per virtt dell’Aquila l’Antipurgatorio (1). 

Superato cosi il duplice Antiparadiso si inizia il Paradiso 
della virtti vera e si inizia con quella virtt: dell’amore che ri- 
sponde perfettamente al peccato della lussuria che si espia 
nel primo ripiano dell’Inferno del peccato attuale e nell’ul- 
timo ripiano del Purgatorio del peccato attuale. Chiara, in- 
trovertibile armonia. 


CANTO IX. — Episodico. 


CanTo X. — Il cielo del Sole, ove sono gli spiriti sa- 
pienti, viene a rispondere al ripiano della gola nell’ Inferno 
e nel Purgatorio. E l’opposizione posta da Dante tra la gola 
e la sapienza risulta chiara non solo nel fatto che il peccato di 
gola violo l’albero della Scienza, (tanto che nel cerchio della 
gola si ritrovano propagini di esso a punizione dei peccatori) 
ma anche per le molte espressioni nelle quali egli suole con- 
trapporre il cibo alla sapienza che é il « pane degli Angeli». Si 
ricordi specialmente Daniello che « disprezzo cibo ed acqui- 
sto sapere » (Purg., XXII, 147), il Veltro che «non cibera terra 
ne peltro, Ma sapienza» (Jnj., I, 103), si ricordi che « ben 
s’impingua » seguendo Domenico (Par., X, 96) e che la sa- 
pienza é chiamata « verace manna » (Par., XII, 84) (2). 


(1) Vedasi V. VaTurRI, Commento al C. VIII del Paradiso. Casa 
di Dante. Roma. 
(2) Vedi pag. 23. 


180 LO SCHEMA SEGRETO DEL POEMA SACRO 


CANTO XI. — Si osservi che Dante esalta la poverta 
attraverso due esempi dei quali I’uno si ricollega a Cesare, 
altro a Cristo. Egli dice che la poverta non fu per molto 
tempo ricercata. 


Né valse udir che la trovo sicura 
Con Amiclate, al suon de la sua voce 
Colui ch’a tutto ’l mondo fe paura, 
Ne valse esser costante né feroce, 
Si che, dove Maria rimase giuso, 
Ella con Cristo salse in su la Croce. 
(Purg., XI, 67) 


Cid per dimostrare evidentemente che la poverta era 
stata in fiore si al tempo di Cristo come al tempo di Cesare (1). 


CaNTO XII. —: Dottrinale. 


CANTO XIII. — Dottrinale. 


CANTO XIV. — Nella sfera del Sole, cerchio della Sa- 
pienza, contrapposto ai ripiani della gola, si verifica la se- 
greta rispondenza delle trattazioni dottrinali che nelle tre 
cantiche avvengono in regioni corrispondenti. Nel cerchio 
infernale della gola Dante pone chiaramente il problema se 
dopo la resurrezione dei corpi i dannati soffriranno pitt o meno 
di ora (/nf., VI, 103). Nella cornice della gola, nel Purga- 
torio pone un altro problema riguardante i rapporti tra l’ani- 
ma e il corpo e Stazio spiega lungamente questi rapporti 
chiarendo anche la formazione dei corpi apparenti dei morti 
(Purg., XXV, 79). In questo cielo si conferma la rispondenza 
perfetta con le due regioni suddette anche per il fatto che vi 
si ridiscute della maggiore gloria e maggiore felicita che 
avranno le anime nel Paradiso dopo rivestiti i corpi (v.52) (2). 


(1) L’osservazione é stata fatta da Tito Chiovenda e da lui comuni- 
catami. 


(2) L’Allegoria... pag. 30. 


PARADISO 181 


Dal cielo del Sole Dante sale al cielo di Marte, terzo cielo 
della perfezione ove sono gli spiriti che dettero la vita per la 
Fede. Questo cielo viene a corrispondere al ripiano infernale 
dell’avarizia ed alla cornice dell’avarizia nel Purgatorio. E 
basta pensare che questi morti per la Fede furono prodighi 
di tutto quanto avevano, anche della vita, per la causa san- 
ta, e si comprende subito come tale virti sia stata da Dante 
contrapposta all’avarizia dei beni terreni. 

Ma questa sfera celeste é l’ultima di quella regione che 
nell’Inferno e nel Purgatorio corrisponde ai peccati vinti 
dalla Croce. L’incontinenza che prende appunto i primi tre 
cerchi dell’Inferno @ vinta dalla Croce e per questo si puo ‘ 
Superare quando sia intervenuta la virtti della Croce, cid 
che avviene infatti al passo dell’Acheronte per quanto ri- 
guarda I’Inferno e dinanzi alla «femmina balba» per quanto 
riguarda il Purgatorio. Nel cerchio dell’accidia infernale, e 
precisamente alle mura di Dite, si passa dalla virtt della 
Croce a quella dell’Aquila. Nel cerchio dell’accidia nel Pur- 
gatorio si passa dalla virtt dell’Aquila che ha operato nella 
valletta, alla virtti’ della Croce. Nel Paradiso nella sfera di 
Giove che segue a questa e che si contrappone all’accidia 
riapparira l’Aquila, contesta di spiriti luminosi, ma qui, 
immediatamente prima (non insieme per non svelare troppo 
apertamente la simbolica) appare la Croce trionfante contesta 
di spiriti luminosi. 


CANTO XV. — Nella accoglienza che fa Cacciaguida a 
Dante si ha un nuovo e velato richiamo di Dante stesso alla 
sua missione di annunziatore della nuova attesa armonia della 
Croce e dell’Aquila. Si é visto nel secondo canto dell’ Inferno 
che egli ha cominciato col dire: «lo non Enea io non Paolo 
sono » (il portatore dell’Aquila e il portatore della Croce), 
alludendo cosi alla necessita di avere Croce e Aquila per per- 
correre tutto il sacro pellegrinaggio, ma, saputo che per lui 
si sono mosse Lucia e Beatrice riprende il cammino senten- 
dosi dunque in certo modo quale Enea e-quale Paolo. Ed 
infatti ora egli é accolto in cielo da Cacciaguida quale Enea 
e quale Paolo perché Cacciaguida nella domanda che gli ri- 
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volge subito: « Sicut tibi cui Bis unquam coeli janua re- 
clusa ?» (v. 29) allude indubbiamente a Paolo al quale come 
a Dante fu bis reclusa janua coeli ; e nello stesso tempo si 
porge alui col gesto col quale Anchise nell’Elisio si porse 
ad Enea (1). 


Canto XVI. — Episodico. 


Canto XVII. — Le parole che riguardano Can Grande 
della Scala e le cose incredibili che da lui saranno compiute 
e che Dante non vuol rivelare, si accordano perfettamente 
con la diffusa opinione che Dante abbia, dopo la morte di 
Arrigo, sognato in Can Grande il restauratore dell’Aquila. 
Ma non bisogna dimenticare che Dante attingeva dalla sua 
intima fede di credente e di profeta la certezza che Iddio 
avrebbe restaurato Il’Impero per salvare il mondo, mentre 
dovette probabilmente considerare soltanto come sua ipo- 
tesi 0 Sua speranza umana il fatto che cid avvenisse per ope- 
ra di questo o quel personaggio concreto da lui conosciuto. 


CanTo XVIII. — In breve tempo Dante dal. cospetto 
della Croce é tratto alla sfera superiore, quella di Giove dove 
apparira [ Aquila. ‘ 

La sfera di Giove corrisponde al ripiano infernale del- 
lPaccidia, alla cornice dell’accidia nel Purgatorio : ed all’ac- 
cidia, che é indifferenza tra il bene ed il male, che é rinunzia 
alla lotta per il bene, contrappone la virti degli spiriti giu- 
dicanti che proprio come loro ufficio fondamentale, discri- 
minarono tra il bene ed il male e lottarono contro il male per 
il trionfo del bene. Ho gia accennato che l’apparizione del- 
l’Aquila in questa sfera é perfettamente coordinata all’in- 
tervento dell’Aquila nel ripiano dell’accidia infernale per 
opera di Enea, all’intervento della Croce nel ripiano dell’ac- 
cidia nel Purgatorio. Queste tre apparizioni coordinate nella 
regione centrale delle sette regioni dei tre regni riaffermano 


(1) Osservazione di T. Chiovenda v. Giornale Dantesco a. XXIII 
it, 
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ancora una volta la bipartizione del peccato attuale in pec- 
cato vinto dalla Croce e peccato vinto dall’Aquila. Nel ri- 
piano dell’accidia infernale termina |’azione pit speciale 
della virtt della Croce e comincia quella dell’Aquila come, 
ascendendo il Purgatorio, nel ripiano dell’accidia termina 
lazione pitt speciale della virtt dell’ Aquila e comincia quella 
della Croce, e qui ascendendo, dopo lasciato il segno della 
Croce si:ritrova immediatamente il segno dell’ Aquila. 

La prima regione del Paradiso, rispondente alla inconti- 
nenza che é vinta dalla Croce termina con la Croce, e la 
seconda regione del Paradiso rispondente all’Inferno e al 
Purgatorio della ingiustizia che é€ vinta dall’Aquila, comin- 
cia con l Aquila. Per obbedire a questa evidente legge della 
sua costruzione Dante disegno la Croce e |’Aquila di spi- 
riti luminosi e fu costretto a mettere l’Aquila pili su della 
Croce contrariamente a quello che sarebbe stato suggerito 
da un criterio di dignita (1). 

La formazione dell’Aquila dalla lettera M delle parole : 
«Diligite Justitiam»....riconferma la identita fondamentale 
della giustizia, considerata come eterna idea, e dell’Aquila 
imperiale simbolo della Monarchia nella quale essa si incarna. 
Tale idea eterna vige ed opera 0 ritirata sui monti di Troia 
0 viva nel cielo immortalmente, o nella santa figura di Lucia, 
anche se non posi sulla cima dell’Albero e se non risplenda 
in Roma. Quando essa risplende in Roma la via della sal- 
vazione é facile ed aperta, quando essa manca in Roma 
pochi e difficilmente si salvano e soltanto a patto di essere 
fedeli a lei, fedeli di Lucia, come anche in assenza della 
Croce si salvarono i fedeli della Croce. 


CanTo XIX. - Non é un caso che a questa figurazione 
dell’eterna idea della giustizia Dante chieda la soluzione di 
quello che é per lui il problema dei problemi e cioé come sia 
giusta la dannazione di coloro che senza colpa ignorarono 


(1) Come per seguire un criterio di armonia esteriore pose nel Para- 
diso i difettosi nella virttt della Croce pitt in alto che i difettosi nella 
virti dell’Aquila (v. Jl Segreto... pag. 289 seg.). 
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Cristo. Dante ponendo tale quesito all’ Aquila non solo la mette 
ancora una volta in rapporto col problema del peccato origina- 
le e della Redenzione, ma le da occasione di riaffermare la tra- 
scendenza dei decreti divini e della divina Giustizia. Questa 
Giustizia, secondo che Dante chiaramente pensa, ritiene colpe- 
voli gliuomini che si perdono per la mancata guida dell’Aqui- 
la, come colpevoli erano quelli che si perdevano per la mancata 
guida della Croce e la rivelazione che fara l’Aquila stessa del 
destino di Rifeo ha una specialissima importanza in quanto 
rivela che anche la dove uno dei due segni santi non sia pre- 
sente, I’uomo puo provocarne la grazia se segua I’altro con 
intenso amore. 


CANTO XX. — Rifeo infatti «tutto suo amor laggitt pose 
a drittura », (Par., XX, 121) fu cioeé supremamente fedele 
all’Aquila e, come premio di questo eccezionale fervore, Id- 
dio, « di grazia in grazia» gli «aperse gli occhi alla nostra 
redenzion futura», (Par., XX, 122) gli riveld cioé, mille 
anni prima, il mistero della Croce. Col quale fatto non 
solo si spiega perché Virgilio e gli altri Saggi siano colpevoli 
di non aver creduto nella Croce (essi non giunsero alla in- 
tensita di amore per I’Aquila cui era giunto Rifeo) ma si 
spiega anche come i Cristiani che hanno la Croce, ma non 
Aquila, quando abbiano fermissima fede e speranza debbano 
giungere ad avere fede anche nella restaurazione della giustizia, 
cioe ad aver fede anche nell’ Aquila e quindi essere salvi per 
il miracoloso intervento di Lucia, cioe dell’ Aquila. Cosi ac- 
cade a tutti quelli che si salvano dopo che I’Aquila non esi- 
ste a Roma. Essi si salvano perché Sperano pitt 0 meno chia- 
ramente nel Veltro venturo nella futura vittoria della giustizia, 
come gli Ebrei si salvarono sperando nel Cristo venturo: con 
la differenza che i primi dovevano attendere nel Limbo che 
operasse la Croce i secondi no, perche per opera della Croce 
la prima porta dell’Inferno é@ infranta e la seconda, quella 
che sara aperta dall’Aquila, viene per loro misticamente 
aperta dall’eterna virtt dell’ Aquila operante in persona del 
fondatore dell’ Impero. 

E alla sorte di Rifeo che, per essere perfetto nella virtt 
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dell’Aquila ebbe la rivelazione del futuro trionfo della Cro- 
ce, sembra che risponda pienamente la condizione di Dante 
che ebbe ben salde le virtt derivanti dalla Croce, la Fede 
«lucida e tonda» (Par., XXIV, 86) ed ebbe Speranza «pit 
di ogni altro figlio » della Chiesa militante (Par., XXV, 52) 
€ per questo « di grazia in grazia » Iddio gli aperse gli occhi 
al compimento futuro della redenzione, quello che doveva 
essere operato per la virti dell’Aquila (1). 

Anche qui si ha una rispondenza di discussioni dottrinali. 
Nel ripiano dell’accidia infernale si tratto della ripartizione 
e della natura del male secondo Aristotile : nel corrispondente 
ripiano dell’accidia nel Purgatorio si trattd della natura del 
male e della sua ripartizione secondo la scolastica; in questa 
sfera, opposta chiaramente all’accidia, si tratta del peccato 
originale radice e fonte di tutto il male. 


CANTO XXI. — Il cielo di Saturno, del mite Saturno, 
«sotto cui giacque ogni malizia morta » (v. 27) si contrap- 
pone al ripiano dell’ira nel Purgatorio e della violenza 0 ma- 
lizia con forza nell’Inferno. E il cielo dei miti contemplanti 
che si contrappone nettamente al primo ripiano della mali- 
zia (ira). 

Anche qui abbiamo, non proprio una rispondenza di 
trattazioni dottrinali, ma una rispondenza del pensiero 
fondamentale del Poema che si riesprime cosi : 

Nel ripiano dell’ira infernale (violenza) si spiega che il 
continuo fluire dei fiumi infernali (della perdizione umana) 
deriva dalla piaga del peccato originale riaperta nel fianco 
dell’umanita (il Veglio di Creta) per la mancanza dell’ Aquila. 
Nel ripiano dell’ira nel Purgatorio Marco Lombardo spiega 
come tutta la corruzione presente del mondo derivi dalla 
mancanza dell’ Impero. Qui, nella sfera corrispondente a quella 
dell’ira, i beati col loro terribile grido, simile ad un tuono, an- 
nunziano l’avvento della nuova giustizia che con I’ Impero 
ristabilira l’ordine del mondo (Par., XXI, 140). 


(1) Il Segreto... pag. 246 seg. 
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CANTO XXII. — Il Cielo delle Stelle Fisse viene a ri- 
spondere al cerchio della frode (invidia) nell’Inferno e alla 
cornice dell’invidia nel Purgatorio. Si osservi che la natura 
dell’invidia secondo Dante consiste in questo, che gli uomini 
si odiano per dividersi i beni della terra « ove per compagnia 
parte si scema » (Purg., XV, 50). 


Ma se l’amor della spera suprema 
Torcesse in suso il desiderio vostro 


Non vi sarebbe al petto questa tema. 
(Purg., XV, 52) 


Infatti ’invidia ha luogo perché 


Chiamavi il cielo e intorno vi si gira 
Mostrandovi le sue bellezze eterne 


E locchio vostro pur a terra mira. 
(Purg., XIV, 148) 


In chiara contrapposizione a questa invidia che deriva 
proprio dal non guardare al cielo ma ai piccoli beni della terra, 
sta questo Cielo delle Stelle Fisse dal quale invece Dante ri- 
guarda con senso di compassione e di disprezzo |’« aiuola che 
ci fa tanto feroci » (Par., XXII, 151). 


CANTO XXIII. — Dottrinale. 
CANTO XXIV. — Dottrinale. 


CANTO XXV. — Dottrinale. 


CANTO XXVI. — Si noti ancora una volta come ritorna 
la quadruplice ripartizione, non del male, ma del bene nelle 
«quattro facelle», cioé nei quattro grandi spiriti che si pre- 
sentano insieme a Dante. 

Il primo é San Pietro che lo interroga sulla fede. 

Il secondo é San Giacomo che lo interroga sulla spe- 
ranza. 


Il terzo € San Giovanni che lo interroga sulla caritd. 
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Ma a conclusione dei tre si fa a parlare Adamo, simbolo 
della originale innocenza perduta e ora riconquistata. Questa 
idea della innocenza originale che conclude i discorsi sulle 
tre virtu teologali deve ricordare la ripartizione quadruplice 
del male (peccato originale e tre disposizioni cattive) che ab- 
biamo visto applicata nell’Inferno (Pag. 54). 


CANTO XXVII. — Il Primo Mobile, ultimo dei sette 
cieli della perfezione, risponde alla ghiaccia dei traditori 
(superbia infernale) e alla prima delle sette cornici del Pur- 
gatorio (superbia) e, come quello che prende direttamente il 
suo moto da Dio seguendone senza mezzo la legge, si oppone 
appunto alla superbia che é insurrezione tipica contro la 

legge. L’invettiva di Beatrice contro la cupidigia é notevole 
tra altro perché ripete ancora una volta il concetto che nel 
l’umanita presente (avendo essa la virtti della Croce col batte- 
simo) la fede e l’innocenza si conservano solo nei primi anni. 
I] fanciullo finche balbetta segue la religione (digiuna) e la 
giustizia (ama la madre sua) (v. 133) ma, divenuto adulto, non 
osserva pitt la prescrizione del digiuno e desidera di vedere 
la madre morta. Corruzione della vita contemplativa e della 
vita attiva della quale Beatrice da ancora una volta la spie- 
gazione : 
Tu perche non ti facci meraviglia 


Pensa che in terra non é chi governi 
Onde si svia Vumana famiglia. 


(v. 139). 

E ancora una volta tutto questo corrompersi dovra ces- 

sare per l’intervento del Cielo, cioe sempre per la restaura- 
zione che il Messo di Dio fara dell’Aquila (v. 142). 


CANTO XXVIII. — Dottrinale. 
CANTO XXIX. — Dottrinale. 


CANTO XXX. — L’Empireo che é cielo fuori dello spa- 
zio, fatto di pura luce, non corrisponde naturalmente a nes- 
suna delle regioni spaziali del Purgatorio e dell’ Inferno. Esso 
éPinfinito di la dallo spazio e si immedesima col pensiero di 
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Dio. In questo Empireo Dante ha due visioni della Divinita 
e della corte celeste. Nella prima la Divinita appare come 
lume in forma di riviera (v. 61). Gli angeli sono come « faville 
vive» che si immergono in essa e poi vanno a mettersi nei 
fiori lungo le rive i quali rappresentano le anime beate. Ma 
questi non sono che «umbriferi prefazi» (v. 78) del secondo 
e pill vero aspetto del Paradiso nel quale Dio appare come 
un triplice cerchio immobile, i Beati seduti in cerchio nella Can- 
dida Rosa e gli Angeli salgono e discendono tra Dio e i Beati 
porgendo a questi la pace e l’ardore che acquistano avvi- 
cinandosi a Dio (Par., XXXI, 17). 

In queste due visioni diverse nelle quali la Divinita 
appare prima nella mobilita (attivita) di una fiumana di luce 
poi nella immobilita di un cerchio, si deve vedere un ultimo 
richiamo alla duplicita che pervade tutto il mondo e tutta la 
vita, duplicita di contemplazione e di operazione, duplicita che 
sembra rispecchiarsi in Dio stesso, perfetta attivita e perfetta 
quiete, ed alla quale fa capo la duplicita dei segni santi at- 
traverso ai quali opera la Grazia: |’ Aquila per la vita attiva, 
la Croce per la vita contemplativa. 

E si noti che anche qui il passaggio dall’una all’altra 
visione avviene con una forma che ricorda il superamento 
dei fiumi del peccato e della purgazione. Dante dinanzi alla 
fiumana di luce si china a berne con la gronda delle palpebre 
(v. 88) e immediatamente essa dalla forma di un fiume pren- 
de la forma rotonda onde si sviluppa la Candida Rosa. 


CANTO XXXI. — Nel cospetto della Candida Rosa, 
ultima visione della perfezione, si sostituisce ancora una volta 
la guida di Dante. Egli improvvisamente, invece di Beatrice 
si trova accanto San Bernardo. Il quale San Bernardo é@ 
certamente simbolo della. contemplazione, ma non é pitt la 
contemplazione intellettuale personificata in Beatrice, la 
Sapienza; é la vera e propria contemplazione mistica, in- 
tuizione diretta ed amore (1). 


(1) Vauui, Lectura Dantis (Firenze), Canto XXXI del Paradiso, 
Garzoni e Provenzani. Roma. 
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Se Dante é nel cammino della sua salvezza fedele di Lu- 
cia e di Beatrice, Bernardo é fedele di Maria, (v. 102). Egli 
ha in certo modo superato le due virtt sante che sono il mez- 
z0 per giungere a Dio, egli é l’anima che penetra diretta- 
mente nella virtt divina attraverso la divina Misericordia, 
Maria, e per mezzo della quale anche Dante penetrera di- ° 
rettamente nella divina Essenza. Bernardo guida spiritual- 
mente Dante nella Candida Rosa e dopo il trono di Arrigo 
gli mostra la « citta santa » nella sua architettura. 

Non é da escludere che nel dare al Paradiso supremo la 
forma di una « candida rosa », nel fare cioe di una candida 
rosa la méta del suo mistico pellegrinaggio, «il tempio del suo 
voto» e la beatitudine agognata, Dante abbia subito l’in- 
fluenza di quella simbolistica che, tanto nella poesia per- 
Siana quanto nella poesia provenzale e nella prima poesia 
italiana rappresentava segretamente nella rosa bianca 
(detta anche Fiore o Stella) la vera e santa dottrina beatifi- 
cante cosi cantata nella mistica segreta dell’Oriente e del- 
’Occidente e rappresentata pitt volte come méta di mistici 
viaggi 0 di simboliche conquiste. (Vedasi Rossetti, Jl mi- 
stero dell’amore platonico nel Medio Evo). 


CANTO XXXII. — L’architettura della «Candida Rosa» 
si presenta in gran parte come un’architettura simbolica. 
Da una parte noi vediamo sette donne poste |’una sotto I’al- 
tra. La prima é Maria, segue Eva e poi Rachele al cui fianco 
e Beatrice. E queste tre sembrano evidentemente collegarsi 
alle tre virtt. teologali, Maria, fiamma di carita, Eva, la pri- 
ma che ebbe la Speranza, Rachele, simbolo (come Beatrice), 
della Sapienza santa che vede Iddio, cioe Fede. Né é difficile 
ricollegare le quattro che seguono, Sara, Rebecca, Giuditta 
e Ruth con la Prudenza la Giustizia la Fortezza e la Tem- 
peranza. E queste quattro donne della Scrittura ricordano 
cosi quelle quattro (Lucrezia, Julia, Marzia e Corniglia) 
che rappresentano le quattro virtu cardinali nel « nobile ca- 
stello ». Meno chiara é la ragione delle disposizioni dei per- 
sonaggi che sono di fronte, Giovanni Battista, Francesco, 
Benedetto e Agostino e anche meno chiaro é il tacere che 
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Dante fa dei tre che devono seguire a questi. Importantis- 
sima pero é la posizione di Lucia, la quale, nella sua spe- 
ciale dignita, conferma di essere ben altra cosa che non 
la diciottenne vergine siracusana della leggenda, e, posta 
«contro al maggior padre di famiglia» (v. 136) ad Adamo, 
mostra anche meglio il suo carattere di divina Giustizia 
(Aquila) contrapposta alla violazione che della giustizia 
avvenne in Adamo. 

Il carattere spasmodicamente simmetrico di tutta la co- 
struzione dell’universo di Dante si conferma nell’ avere il 
Poeta assegnato esattamente la meta dei seggi del Paradiso 
ai credenti nel Cristo venturo e la meta ai credenti nel Cristo 
venuto e nell’avere in ciascuna delle due schiere assegnato 
la meta pil bassa degli scanni agli innocenti assunti senza 
proprio merito. 

Questa disposizione per la quale i pargoli innocenti cioe 
coloro che senza virtt in atto furono soltanto salvati dal 
peccato originale, vengono collocati nella parte pitt bassa 
della « Candida Rosa» riconferma esattamente la costruzione 
dei tre antiregni quale ¢ stata esposta dinanzi perché ricon- 
ferma che la prima regione di ciascun regno costituisce una 
regione che ha attinenza non al peccato attuale ma al 
peccato originale. E non @ senza importanza che qui ancora 
una volta si discuta della predestinazione e della grazia 
che salva secondo gli imperscrutabili decreti di Dio (v. 49) 
perche tale discussione riconferma |’intenzione generale del 
Poema di approfondire arditamente tutto il problema del 
peccato e della salvazione. Anche lassi nell’Empireo sem- 
bra che l’elemento dominante e regolatore di tutto l’ordine 
sacro sia invisibilmente il peccato di Adamo, come risulta dal 
mirabile e significante anacoluto col quale inizia le sue so- 
lenni parole San Bernardo : 


La piaga che Maria richiuse ed unse, 
Quella che @ tanto bella dai suoi piedi 


E colei che l’aperse e che la punse. 
(v. 4) 


Ancora una volta tutto il pensiero del Poeta é dominato 
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dall'idea di quella piaga, quella piaga che, come ora si ri- 
conferma, fu richiusa ed unta da Maria, ma che, da quando 
manca |’Aquila, abbiamo visto essersi riaperta nel fianco 
dolorante del Veglio di Creta, cioé della umanita presente. 


CANTO XXXIII. — Nella visione diretta del mistero 
divino appare ancora il problema della incarnazione ; come 
Dio poté essere uomo, come un cerchio pud apparire figura 
umana. Cosi attraverso l’opera alternata e costante della 
Croce e dell’Aquila Dante é@ giunto ad affisarsi in quel Dio 
dal quale, come egli dice nella Epistola ai Re d’ Italia: 
«velut a puncto bifurcatur Petri Caesarisque potestas », 
onde emanano cioé direttamente sul mondo (operando per 
mezzo del Papato e per mezzo dell’Impero) la virtu della 
Croce e la virtt: dell’ Aquila. 


Indice dei simboli principali della « Divina Commedia » 


e loro connessione. 


I numeri che Seguono ciascuna Spiegazione sono 1 numeri 


@ordine degli altri simboli coi quali il simbolo spiegato é in 


pitt 


stretta connessione. Nessun simbolo puo essere compreso 


se Sia considerato A SE. 


1. 


i) 


wo 


4. 


ABBRACCIAMENTO DI DANTE CON VIRGILIO nelle ca- 
ratteristiche discese dopo le porte di Dite e pit special- 
mente nella discesa su Lucifero (/nf., XVII, 96, XIX, 
125, XXXIV, 70). Aiuto diretto che Pumanita che ha 
soltanto la Croce deve avere dall’umanita che ha l’Aqui- 
la per superare I’Inferno dell’ingiustizia. 27-35-119. 


. ACHERONTE (/nj., III). Il fiume del peccato originale, 


seconda morte per chi lo passa da morto, mistica morte 
in Cristo per la virtt della Croce per chi lo passa da vivo. 
E «lalto passo » dell’« altro viaggio », corrisponde al 
«passo » della selva nel «corto andare» e all’« alto 


passo » dell’Oceano. 28-34-46-79-83-106-110-114-115. 


. ALBERI NEL CERCHIO DELLA GOLA (Purg., XXIV). 


Prima propagine del peccato originale (sono tolti dal 
«legno che fu morso da Eva »); il quale, come prima 
forma del peccato attuale si ripresenta quale peccato 
di concupiscenza. 4. 


ALBERO DISPOGLIATO (Purg., XXXII). L’albero della 
« Originalis justitia » (0 «naturalis justitia ») che, di- 
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spogliato per il peccato di Adamo, fu fatto rifiorire dal 
Cristo quando gli lego al piede la Croce (il timone del 
carro) ma si é ridispogliato da quando non ha piu alla 
cima l’Aquila, perché per rifiorire deve avere la Croce 
al piede e l’ Aquila alla cima. 9-50-80-107. 


. ALTRO viaGGIo (Jnf., I, 91). Cammino della contem- 


plazione, cioé visione in ispirito della via della salva- 
zione, solo mezzo col quale si puo giungere alla salva- 
zione quando si abbia, come Dante, la Croce senza |’A- 
quila e quindi si sia sanati per la vita contemplativa, 
non per l’attivae sia percid impedito il « corto andare », 32. 


. ANGELI VERDI A GUARDIA DELLA VALLETTA (Purg., 


VIII, 37). Angeli della speranza con i quali la Grazia 
(Maria) supplisce alla mancata virtu dell’Aquila che 
sola puo vincere la « cupidita » liquata in malizia (la 
biscia), per coloro che, avendo attuata la virtu della 
Croce, e non quella dell’Aquila sperano pero in quella 
dell’Aquila. 15-113. 


. ANGELO NOCCHIERO (Purg., II). Virtu della Croce 


che apparisce da lontano come una Croce, che porta le 
anime «a piaggia» deponendole col segno della Croce 
e non le raccoglie se non alle foci del Tevere, presso al 
lido ove opera la Croce. 10-20-23-74-83-111-114. 


. ANGELO PORTINAIO (Purg., ix Custode del Purga- 


torio in nome e per la virttt della Croce e che non la- 
scia passare se non chi sia scortato da Lucia (I’ Aquila). 
Egli apre la via della penitenza con le due chiavi, delle 
quali quella d’argento da la prova che l’anima é sanata 
nella vita attiva e quella d’oro che é sanata nella vita 
contemplativa. 10-23-55-63. 


AQUILA CHE DISCENDE ATTRAVERSO L’ALBERO (Purg., 
XXXII). L’Aquila dell’Impero che, abbandonando il 
suo posto (la cima dell’albero), viola la legge antica e 
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14. 


INDICE DEI SIMBOLI 195 ~ 


la nuova della giustizia naturale (la scorza e i fiori del- 
Palbero) per assalire la Chiesa. Quell’Aquila é ora « sen- 
za reda », di qui il pervertimento del mondo. 10-26-49- 
80-84-107. 


AQUILA CON PENNE D’ORO CHE TRASPORTA DANTE IN 
SOGNO NEL Fuoco (Purg., IX). L’Aquila dell’ Impero, 
strumento della Grazia operante come Giustizia per 
mezzo dell’Impero, personificata in Lucia (che infatti 
trasporta Dante alle soglie del Purgatorio mentre egli 
sogna di essere trasportato dall’Aquila). Essa non porta 
in alto (Purg., LX, 27), alla purificazione, se non chi sia 
(in ispirito) sul monte Ida ove essa ebbe la prima sede 
e vive immortalmente. Porta l’anima alla purificazione 
nel fuoco prima del suo ingresso nel Purgatorio, come, 
prima della sua uscita, la indurra a passare nel fuoco la 
virttt della Croce (Beatrice). Arde nel fuoco con Dante 
perché I’ Impero stesso, attraverso il quale essa opera, 
deve essere purificato. Lo prende dalla regione della 
« difficultas » appunto perché l’Aquila é rimedio con- 
tro la « difficultas », 7-8-9-23-52-53-63-73-78. 


AQUILA DI SPIRITI LUMINOSI (Par., XVIII). Aquila 
trionfante a meta delle sette sfere del vero Paradiso e 
con la quale si apre la regione corrispondente a quelle 
che nell’ Inferno e nel Purgatorio sono superate per virtu 
dell’Aquila. 9-10-70. 


ArRPIE (/nf., XIII). Mostri dell’ Inferno della bestialita 
e percid bicorpori. 24-25-48-51-72. 


BEATRICE. Sapienza rivelata al mondo per la virtu 
della Croce che sana l’uomo nella vita contemplativa, 
strumento della Grazia operante come Sapienza per 
mezzo della Chiesa. 21-38-63-66-78-88-93-120. 


BERNARDO (Par., XX XI). Ultimo grado della contem- 
plazione che penetra nella essenza divina non pili come 
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Fede e Sapienza,ma come Amore. E quindi fedele di 
Maria, si dirige cioé direttamente a quella manifesta- 
zione di Dio che é Misericordia e Amore (mentre Bea- 
trice e Lucia delle quali é€ stato fedele Dante nella sua 
ascensione sono Sapienza e Giustizia). 13-63-66. 


BISCIA CHE INSIDIA LA VALLETTA (Purg., VIII). Il pec- 
cato originale che, assente |’ Impero, si ritorce in se stesso, 
cioé si rinnova (Culpa vetus vertitur in se ipsam - Ep. 
ai Re d’ Italia 6) sotto forma di cupidigia insidiando co- 
loro che non attuarono la Giustizia, ma é fugata dagli 
Angeli verdi della Speranza invocati da coloro che nella 
Giustizia sperarono e sperano. 6-109-113. 


Bruto (Jnf., XXXIV). Traditore della virtt dell’A- 
quila; ma, come filosofo, rappresentante pit special- 
mente il pervertito intelletto (malizia) e percid pendente 
dal ceffo nero di Lucifero che @ quello del pervertito 
intelletto. 22-54-64. 


CADUTA DI DANTE AL PASSO DELL’ACHERONTE (Jnf., 
III, 136). Morte mistica del cristiano nell’ attuazione 
della virtt del battesimo con la quale si passa |’Ache- 
ronte, il fiume del peccato originale, per mezzo del pitt 
lieve legno che é la Croce. 2-17-79-83. 


CADUTA DI DANTE NEL CERCHIO DEI LUSSURIOSI (Inf., 
V, 142). Mistica morte alla carne compiuta in quanto si 
sia misticamente morti per virtt della Croce e per la 
quale si esce dal cerchio ove si punisce il vizio della 
carne. 17. 


CANDIDA ROSA (Par., XXXI). Seconda e definitiva 
visione delle corti celesti nella quale Dio é rappresen- 
tato come immobilita offerta alla contemplazione dei 
beati immobili, in quella manifestazione sua onde pro- 
cede la virtu della Croce, virtti della vita contempla- 
tiva. 45. 
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CaRONTE (Jnj., III). Il navicellaio della seconda morte 
che trasporta le anime morte attraverso il passo del- 
l’Acheronte in quanto per loro esso é seconda morte, 
contrapposto all’Angelo Cruciforme che porta i morti 
in Cristo attraverso 1’« alto passo » (quello dell’Oceano) 
alla vera vita, 2-7-83-109-114. 


CARRO TRIONFALE (Purg., XXIX). Il Carro della Chie- 
Sa destinato a portare la Sapienza santa (Rivelazione), 
cioé Beatrice. 13-39-50-56-80-84-88-99-107-120. 


Cassio. (Inf., XXXIV). Traditore della virtt. dell’A- 
quila, ma, come memobruto, rappresentante pit special- 
mente la pervertita possa, 0 pervertita volonta (bestia- 
lita) e percio pendente dal ceffo della pervertita volontd. 
16-54-64. 


CATONE (Purg., I, Il). Custode del Purgatorio in nome 
dell Aquila accoglie e indirizza le anime salvate dalla 
Croce. E ’'uomo nel quale le virtu della vita attiva, alle 
quali presiede l’Aquila (le quattro stelle), giunsero alla 
piu alta perfezione e che intravvide percio vagamente 
il mistero cristiano, comprendendo che per essere liberi 
bisogna morire (la Fede aggiunge e chiarisce: morire 
in Cristo). 7-8-55-67-74-92. 


24. CENTAURI (Jnf., XII). Simboli e custodi del cerchio 


25. 


26. 


dell’ira: bicorpori perché nell’inferno della bestialita, 
che é corruzione dell’ appetito e della volonta. 12-48-51-72. 


CERBERO (/nj., V1). Immagine del peccato della gola. 
Esso € rappresentato senza i tradizionali serpenti sul 
collo, perché nell’inferno dell’incontinenza (corruzione 
del solo appetito) i mostri devono avere una sola na- 
tura. 12-24-48-51-72. 


CINQUECENTO DIECI E CINQUE (Purg., XX XIII). Per- 
sonaggio individualmente non precisato e forse non pre- 
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cisabile che @ certamente il futuro restauratore dell Im- 
pero, il quale, diventando erede dell’Aquila (Purg., 
X XXIII, 57) ristabilira nel mondo l’ordine lasciato 
da Cristo. 9-116. 


CittA pi Dire (/nf., VII-IX). L’inferno della ingiu- 
stizia (bestialita e malizia) che si divide dall’ inferno 
della incontinenza perché, a differenza di questo, non 
pud essere vinto dalla sola virtii della Croce ed e vit- 
torioso e resiste finché non operi la virtt dell’Aquila. 
36-41 -42-70-71-85-118. 


Cocito (Jnf., XXXIII-XXXIV). La terza ed ultima 
trasformazione dell’ Acheronte, (il peccato originale) che 
dopo essere stato incontinenza (Stige) e bestialita (Fle- 
getonte) é diventato malizia nell’inferno della malizia. 
2-46-106-115. 


COLLE CHE SI VEDE DOPO IL « PASSO» DELLA SELVA 
(Inf., 1, 13). Felicita terrena (innocenza) raffigurata con | 
simbolo corrispondente nel « Paradiso terrestre » che e 
alla cima del monte del Purgatorio dal quale si sale alla 
« felicita celeste », a Dio. 37. 


CoNTUMACI DI SANTA CHIESA (Purg., III). Coloro che 
furono sanati in tempo nella vita attiva, cioe dalla virtu 
dell’Aquila, ma soltanto all’ultimo furono sanati nella 
vita contemplativa volgendosi alla Croce. 61-73-101. 


CORDA GITTATA A GERIONE (Jnf., XVI). Simbolo della 
continenza. Chi fa getto di quella diviene facilmente 
vittima e preda della malizia (Gerione) e Virgilio la getta 
per attrarre Gerione facendogli credere che un’anima 
abbia fatto completamente getto della continenza e 
quindi sia ormai sua facile preda. 48-62. 


« CORTO ANDARE » DEL BEL MONTE (J7}., II, 120). Via 
della vita attiva con la quale si potrebbe giungere fa- 
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cilmente alla felicita (innocenza, Paradiso terrestre) e 
quindi alla salvezza, se oltre alla Croce operasse nel 
mondo anche |’Aquila. 5-37. 


CRETA (Jnf., XIV). Luogo dove si smarrirono Enea por- 
tando a Roma |’Aquila e Paolo portando a Roma la 
Croce e percid luogo della imperfetta redenzione e sede 
simbolica dell’umanita presente (cioé del Veglio) che é 
sanata dalla Croce sola e non dall’Aquila. 77-115. 


CROCE DI SPIRITI LUMINOS!I (Par., XIV). Croce trion- 
fante (immediatamente prima dell’Aquila) a meta delle 
sette sfere del vero Paradiso e con la quale si chiude la 
regione corrispondente a quelle che nell’Inferno e nel 
Purgatorio sono superate per virtti della Croce. 2-11-38. 


DANTE. L’umanita presente impedita nella via della 
salvezza perche ha la Croce sola senza |’Aquila, che si 
salva per avere sperato nell’Aquila (fedele di Lucia) e 
con la compagnia di Virgilio che fu sanato dall’ Aquila. 
105-115-119. 


DIAVOLI ALLE PORTE DI DiITE (/nj., VIII). La forza 
dell’ Inferno che resisté un giorno invano alla prima porta 
vinta dalla Croce ed ora infranta, ma che resiste tuttora 
alla seconda porta, quella dell’ ingiustizia che € chiusa 
e vincitrice finché non operi nel mondo la virtu dell’ Aqui- 
la. 27-41-71-85-87. 


DIvINA For_estTA (Purg., XXVII). Il Paradiso terrestre, 

cioé lo stato di innocenza originario che, corrottosi per 
il peccato, divento una « selva oscura » ed al quale non 
si ritorna dalla « selva oscura » se non con I’opera ar- 
monizzata della Croce e dell’Aquila. 75-97-113. 


DONNA SANTA E PRESTA (Purg., XIX). Beatrice, la 
virti della Croce vista in sogno, non di faccia (appare 
lungh’esso Dante), non riconosciuta, non nominata e 
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che eccita Virgilio (sanato dall’ Aquila) a disvelare 
all’uomo la turpitudine della concupiscenza (il ventre 
della « femmina balba ») dandogli modo di vincere le 
cornici sovrastanti della concupiscenza. 13-44-70. 


Draco (Purg., XXXII, 131). Il drago dell’Apocalisse, 
Satana, che appena la Chiesa é stata corrotta dal dono 
di Costantino, liberato dalle sue catene, erompe dalla 
terra e colpisce la Chiesa stessa nel suo fondamento (il 
fondo del Carro) cioé nella sua autorita. 21-80-84. 


DUE VECCHI IN ABITO DISPARI (Purg., XXIX), 134. 
Gli Atti degli Apostoli e le Epistole di Paolo. - 


ENnEA (/nf., II]-VIII-IX). Colui che porto a Roma I’A- 
quila, e, come tale, posto accanto a Paolo che porté a Ro- 
ma la Croce. Primo depositario dell’Aquila ed instaura- 
tore dell’Impero, come tale investito anche oggi dell’au- 
torita dell’Aquila con la quale viene, sacro Messo del 
cielo, ad aprire la porta di Dite. 27-36-66-77. 


ERINNI (/nj., [X). Le tre colpe che si espiano nell’in- 
ferno dell’ ingiustizia: violenza, frode, tradimento e 
che minacciano di presentare all’ uomo Medusa, cioé 
Peresia. 27-69. 


EUNOE (Purg., XXXIII). Purificazione ultima che 
corona la perfezione della vita attiva riducendola uni- 
camente alla disposizione a salire alle stelle. 59. 


FEMMINA BALBA (Purg., XIX). Accidia della vita at- 
tiva, cioeé mancato amore del vero bene. Quando I’uomo 
si indugi in essa (guardandola) diventa concupiscenza, 
cioé amore del falso bene. E vinta per l’intervento della 
Donna santa e presta (Beatrice, virtu della Croce), dopo 
tre ripiani e mezzo del Purgatorio, come dopo tre ripiani 
e mezzo dell’ Inferno del peccato attuale era stata vinta 
lingiustizia per la virtu dell’Aquila. 38-69-70. 
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FIUMANA DI LUCE NELL’EMPIREO (Par., XXX). Pri- 
ma visione dell’Empireo (« ombrifero prefazio » della 
visione ultima) nella quale Iddio é rappresentato come 
fiumana (cioé come aftivifd) in quella manifestazione 
sua onde procede la virtti dell’Aquila, virtt: della vita 
attiva. 19. 


FLEGETONTE (/nf., XIV). L’Acheronte, il fiume del 
peccato originale che, discendendo (aggravandosi), é 
diventato prima Stige (incontinenza) e qui come Fle- 
getonte diventa bestialita, per diventare poi, in Cocito, 
malizia. 2-106. 


FLEGIAS (/nf., VIII). Simbolo della accidia-ira 0 accidia 

nella vita attiva che si espia nella palude Stigia. Egli é 
il navicellaio del basso Inferno e trasporta all’inferno 
dell’ ingiustizia. (Dite). 


GERIONE (/nf., XVI). Immagine della frode o malizia 
propriamente detta, triforme perché questa é corruzione 
dell’'appetito, della volonta e dell’intelletto. 12-24-25- 
51-72. 


GERUSALEMME (J/nf., XXXIV, 14). Luogo ove trionfa 
sulla cima del Golgota, la virtu della Croce, agli antipodi 
del sacro monte del Purgatorio sul cui vertice, alla cima 
dell’albero della Giustizia originale, @ la sede dell’A- 
quila. 9. 


GIGANTE SUL CARRO (Purg., XXXII). Il potere corrotto 
(corruzione dell’Impero) che nell’assenza dell’Aquila ha 
occupato con la dottrina corrotta a lui asservita (la fuia) 
il Carro della Chiesa e che scioglie dal piede dell’albero 
della « originalis justitia » anche la Croce (il timone del 
Carro). 4-21-88-107. 


GicanTi (/nf., XXXI). Simboli del tradimento radi- 
cante nella superbia, corrotti nell’ argomento della 
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mente, nel volere e nella possa (intelletto, appetito e 
volonta). Nembrot pitt propriamente nell’intelletto, 
Fialte nella possa, Anteo nell’appetito. 12-24-25-48-72. 


GLORIFICAZIONE DELL’AQUILA (Par., VI). Riafferma- 
zione spirituale della virtt dell’Aquila, necessaria per 
uscire dall’Antiparadiso come fu necessaria |’Aquila in 
persona per uscire dall’Antipurgatorio. 10-53-83. 


GLORIFICAZIONE DELLA CROcE (Par., VII). Riaffer- 
mazione spirituale della virtti della Croce, necessaria 
per uscire dall’Antiparadiso come fu necessaria la Croce 
per vincere I’Antinferno. 10-52-83. 


Giupa (Jnf., XXXIV). Il traditore della virti della 
Croce, opposto alla virtti redentrice della vita contem- 
plativa (ha la testa e gli occhi affondati nel male, Luci- 
fero). Perché opposto alla virtt: che ha la maggiore di- 
gnita, ha la maggiore pena (il graffiare) e perché opposto 
alla virtti che rivela il vero bene pende dal ceffo del cor- 
rotto appetito. 16-22-64. 


GIUNCO SCHIETTO (Purg., I) che deve ricingere Dante 
per ordine di Catone. L’umilta. La disciplina dell’ Aqui- 
la rendendo !'uomo umile e facendo che sia mondo (il 
lavare del viso), lo prepara a piegarsi all’autorita della 
Chiesa e della Croce (il primo ministro: Angelo Por- 
tinaio). 8-23. 


GRIFONE (Purg., XXIX) Gesti Cristo nelle sue due na- 
ture, umana e divina, che trasporta il Carro della Chie- 
Sa per mezzo del timone che é la Croce. 21-107. 


INSEGNA INDEGNA DI OGNI Posa tra gli ignavi (Jnf., 
III, 52), L’insegna che rappresenta o ricorda tra gli ir- 
redenti dell’Aquila il sacrosanto segno dell Aquila che 
essi non seguirono. 96-100. 
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LEONE (J/nj., 1). Bestialita o malizia con forza, corru- 
zione dell’appetito e della volonta. 62-65. 


LETE (Purg., XXX-XXXI]). Purificazione ultima che 
toglie il ricordo del male coronando la perfezione della 
vita contemplativa che non vede pit il male. 43. 


Lia (Purg., XXVII, 100) la vita attiva perfetta che co- 
glie fiori (opera) e se ne adorna per mirarsi allo specchio, 
cioé per poi contemplare come contempla la sorella Ra- 
chele, vita contemplativa perfetta (Sapienza). 68-93. 


Limso (Jnf., IV). Luogo degli irredenti della Croce che 
pero furono sanati dall’Aquila e quindi, se furono in 
grado di operare (adulti) operarono secondo giustizia, 
quantunque ignari del vero bene ; colpevoli di « igno- 
rantia » quantunque sanati della « difficultas ». 96-100. 


Lonza (Inf., 1). Incontinenza, corruzione dell’ appetito, 
amore del falso bene, radicante nell’accidia della vita 
attiva che é mancato amore del bene vero, sanato dalla 
virtti della Croce rivelatrice del vero bene. 58-65. 


Lucia (ANAGRAMMA DI AcuiLa). Giustizia divina ope- 
rante nella virti dell’Aquila che sana l’uomo nella vita 
attiva e della quale é strumento I’ Impero. 8-10-13-66-78. 


LuciFERO (Jnj., XXXIV). Tutto il peccato uno e trino: 

peccato originale e tre forme del peccato attuale (un 
corpo e tre facce), direttamente opposto alla Croce ed 
all’Aquila e che maciulla il traditore della Croce e i tra- 
ditori dell’ Aquila. 16-22-54. 


Lupa (Jnf., I). Malizia con frode, che insieme al leone, 
malizia con forza, forma la ingiustizia che non si vince 
con la sola virtit della Croce e puod essere vinta soltanto 
con la virtti dell’Aquila. 58-62-116. 
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Maria. Misericordia (0 Grazia) divina operante a 
Salvare gli uomini per mezzo della Croce-Beatrice e del- 
l Aquila-Lucia. 13-14-63. 


Marzia (/nj., IV, Purg., 1). Giustizia seguita perfet- 
tamente in vita da Catone, ma che ora, dopo la nuova 
legge (quella della Croce), non puo pil, da sola, muovere 
Catone, il quale invece, virtit dell’Aquila, lascia il passo 
a chi sia guidato da Beatrice, virtti della Croce. 23. 


MATELDA (Purg., XXVIII). Perfezione della vita com- 
pletamente sanata dalla virti della Croce e dalla virttt 
dell’Aquila, cioé per la vita attiva e contemplativa, ri- 


portata quindi nella Divina Foresta dell’innocenza dove 


opera (coglie fiori) come Lia, ed ha gli occhi splendenti 
come Beatrice-Rachele. Essa conduce a Beatrice, con- 
templazione pura. L’opera delle sue mani senza fatica 
e dolore é L’arte. 60-93. 


Mebusa. (/nf., IX). L’accidia della vita contemplativa 
punita immediatamente di 1a dalle mura di Dite, mani- 
festata in eresia, miscredenza, che fa perdere la speranza 
della salvazione a chi avanti alle porte di Dite chiuse 
(cioé avanti all’ingiustizia trionfante) si abbandoni alla 
sola ragione e non chiuda gli occhi nella sua fede e nella 
Sua speranza attendendo colui che con la virtti dell’ A- 
quila vincera l’ingiustizia. 44-70. 


MESSO DEL CIELO CHE APRE LE PORTE DI DiTE (Inj., 
VIII-IX). Enea ; l’instauratore dell’Impero che viene a 
prefigurare l’opera del Veltro restauratore dell’ Impero, 
vincendo per la virtt dell’Aquila la porta dell’ingiustizia 
che resiste anche dopo che la prima porta infernale é@ 
Stata vinta per la virti della Croce. 11-27-38-41-69-116- 
118. 


MinossE (Jnf., V). Oltre che giudice infernale (posto 
all’inizio del vero Inferno del peccato attuale), rappre- 
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sentante del cerchio della lussuria e che non puod op- 
porsi a Dante, vincitore per la virti della Croce, ma gli 
annunzia oscuramente che se Il’Inferno ha una ampiezza 
di entrare (opera della Croce), pitt gill esso resiste per- 
che manca la virtt dell’Aquila. 27-36-85. 


MINOTAURO (Jnjf., XII). Simbolo della violenza che, 
come peccato di bestialita, @ corruzione dell’appetito 
€ della volonta-e percid simbolo bicorpore (uomo e 
toro). 12-24-25-48-51. 


NEGLIGENTI DELL’ ANTIPURGATORIO (Purg., IV-VIII). 
Sanati soltanto all’ultimo nella vita attiva per la virtt 
dell’Aquila, benché sanati in tempo nella vita contem- 
plativa per la virtt della Croce. 10-30-100-101-102. 


NEGLIGENZA DEGLI SPIRITI CHE SEGUONO IL CANTO DI 
CASELLA (Purg., II). Traccia della « difficultas » per la 
quale le anime anche salvate dalla Croce, si sviano die- 
tro al « sapore di un piccolo bene » ed hanno bisogno di 
essere riprese ed avviate al vero bene dalla virtti del- 
Aquila. 7-23. 


NoBILE CASTELLO (Jnf., IV). Il luogo di tranquillita 
non beata sul « verde smalto » al quale si giunge quando 
Si possieda la virtt dell’Aquila, non quella della Croce, 
sotto una luce che @ pero coperta dalla tenebra, e che, 
essendo soltanto luce naturale dell’intelletto umano e 
non venendo da Dio, é tenebra (Purg., XIX, 64). 37-100- 
102-113. 


OMERO, ORAzIO, OviDI0, LucaNno (Jnf., IV). I quattro 
poeti dell’Aquila che conducono Dante al luogo ove é 
perfetta la virtu dell’Aquila. 75-104-105-113. 


PAoLo (Jnf., II, 28). Colui che porto a Roma la Croce, 
ravvicinato ad Enea, colui che porto 4 Roma |’Aquila, 
vincitori del regno della morte dopo i quali compie il 
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sacro viaggio, come terzo, Dante per annunziare la nuova 
attesa armonia della Croce di Paolo e dell’Aquila di — 
Enea. 41. 


PASSAGGIO NEL FUOCO ALLA SETTIMA CORNICE (Purg., 
XXVII). Purificazione nel fuoco compiuta per virtu 
della Croce (per amore di Beatrice) prima di uscire dal 
Purgatorio, in rispondenza alla purificazione nel fuoco 
compiuta prima di entrarvi, per opera dell’Aquila 
(Lucia). 10-13-63. 


« PASSO » COL QUALE SI ESCE DALLA SELVA (Jnj., I, 
26). Il battesimo per i non battezzati, lattuazione ef- 
fettiva della virti: del battesimo per i battezzati. Per 
gli uni e per gli altri mistica morte in Cristo per la virtu 
della Croce e per cid appunto: « passo Che non lascio 
giammai persona viva », 2-17-81-82-97. 


PENNE CEDUTE DALL’AQUILA AL CARRO (Purg., XXXII). 
La donazione di Costantino, quand’egli « per cedere al 
pastor si fece greco » (volse l’Aquila verso Bisanzio), 
e, abbandonando Roma, tolse |’Aquila dalla cima del- 
Valbero della « giustizia originale », corrompendo cosi 
lordine santo stabilito con la Redenzione. 4-9-21-84. 


PIAGGIA DISERTA (Jnf., I, 29). « Difficultas » derivante 
dal peccato originale e che dovrebbe essere superata con 
la guida dell’Aquila dopo che la virtt della Croce, col 
mistico passo del battesimo, ha permesso di superare 
la «selva» della « ignorantia ». 79-82-97-116. 


PIE FERMO (Jnf., I, 30). Quello dei due piedi, con i quali 
procede l’anima, che e sanato per la virtt: della Croce 
(il piede della vita contemplativa, il destro) contrap- 
posto all’ altro piede (il sinistro, della vita attiva) che 
non é€ sanato, che @ infermo quando manchi 1’ Aquila, 
onde chi sia sanato dalla Croce e non dall’Aquila pro- 
cede « sicut claudus », 79-81-115. 
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«PIU LIEVE LEGNO » (Jnf., II, 93). Il lignum crucis 
col quale soltanto, morendo in Cristo nella mistica 
morte, l’a@nima viva pud superare il « passo » dell’A- 
cheronte, vincere cioé il peccato originale. Corrisponde 
al « vasello snelletto e leggero » (altra figurazione della 
Croce) col quale si supera il corrispondente «alto passo » 
dell’Oceano che @ come battesimo nuovo di 1a dalla 
morte materiale. 2-7-17-20-110-111-114. 


PIUMA OFFERTA AL CARRO CHE SE NE RICOPRE TUTTO 
(Purg., XXXII). Beni terreni che appena offerti alla 
Chiesa, la corrompono tutta. 9-21-39-80. 


PLuTo (/nf., VII). Simbolo della avarizia. Non poten- 
dosi opporre a Dante in quell’ Inferno che é vinto dalla 
Croce, gli annuncia peréd oscuramente che la porta della 
ingiustizia che deve essere aperta dall’ Aquila, la porta di 
Dite (la porta del diavolo, « bab sciaitan ») @ chiusa. 
27-36-71. 


PONTE ROTTO SULLA BOLGIA DEGLI IPOCRITI (/nj., XXI- 
XXIII). La terza rovina (quarta con la porta) inferta 
dalla vittoria di Cristo all’ Inferno e precisamente quella 
dell’inferno della malizia. Si deve passare per questa 
come per le altre rovine. 87-94-95. 


PORTA DELL’INFERNO (J/nj., III). La prima, la grande 
porta dell’Inferno, che fu aperta per la virtu della Croce 
e resta aperta in quanto opera nel mondo la Croce. La 
sua infrazione (vittoria sul peccato originale) si riper- 
cosse in tre rovine nelle tre regioni del peccato attuale. 
86-94-95. 


PUTTANA SCIOLTA (Purg., XXXII). Scienza delle cose 
divine corrotta (antitesi di Beatrice, Sapienza santa, 
della quale ha usurpato il posto sul Carro della Chiesa), 
asservita al potere dei re della terra (il Gigante). 13- 
21-50. 
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QUATTRO ANIMALI DELLA VISIONE APOCALITTICA (Purg., 
XXIX). I quattro libri del Vangelo. 91-117. 


QUATTRO DONNE ALLA RUOTA SINISTRA DEL CARRO 
(Purg., XXIX). Le quattro virtu cardinali guidate dalla 


_ Prudenza. 108. 
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92. 
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95. 
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QUATTRO IN UMILE PARUTA (Purg., XXIX). Le Epi- 
stole di Giacomo Pietro Giovanni e Giuda. 89.117. 


QUATTRO STELLE (Purg., |e VIII) che appaiono presso 
il polo meridionale. Le quattro virttt cardinali che oggi, 
nell’assenza dell’Impero, hanno lasciato vedovo di se 
il « sito settentrionale ». 23-109. 


RACHELE (/nj., I], Par., XXXII). Simbolo della vita 
contemplativa perfetta e percid Sapienza e percid iden- 
tificata con Beatrice e sedente accanto a lei. 13-60-68. 


RUINA NEL CERCHIO DEI LussuRios! (Jnf., V, 34). La 
ferita lasciata nell’Inferno dal terremoto che accom- 
pagno l’infrazione della porta infernale con la quale la 
Croce vinse I’Inferno stesso. Quella infrazione si_ri- 
percosse in tre rovine nelle tre regioni del peccato at- 
tuale che costituiscono ora la strada con la quale il cri- 
stiano puo vincere il peccato per i meriti del Cristo. 
Questa é la rovina dell’incontinenza. 86-87-95. 


RUINA DEL MINOTAURO (Jnf., XII). Segno e mezzo della 
vittoria sull’Inferno operata dal Cristo e che riappare 
nell’inferno della bestialita. 86-87-94. 


SEGNO DI VITTORIA (Jnf., IV, 54). La Croce (0 la vera 
Croce nelle mani di Cristo o quella del suo nimbo cro- 
ciato) che apparve fra gli irredenti della Croce. 57-61. 


SELVA oscuRA (Jnf., I). Stato della « ignorantia » 
derivante dal peccato originale, dal quale non si esce 


98. 
‘Tadiso terrestre (Purg., XXIX). I sette doni dello Spi- 
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se non con la virtt della Croce al « passo » del bat- 
tesimo e nel quale é respinto chi non possa superare con 
la virtt dell’Aquila la « piaggia » che é lo stato di « dif- 
ficultas ». 37-79-81-103. 


SETTE CANDELABRI nella visione apocalittica del Pa- 
rito contenuti in dieci passi, i dieci comandamenti. 


SETTE TESTE MESSE FUORI DAL CARRO (Purg., XXXI]). 
I sette peccati capitali, divenuti l’orribile prodotto della 
Chiesa corrotta. Ira, invidia e superbia (i tre dentro la 
citta di Dite) opposti alla Croce ed all’Aquila, con due 
corna, gli altri quattro opposti solo alla Croce, con un 
solo corno o forse con due corna quelli che oltre che a 
sé nuocciono agli altri. 


SCIAGURATI CHE MAI NON FUR VIVI (Jnf., III). La 
enorme moltitudine (che popola il primo Antinferno) 
degli uomini che si perdettero benché redenti dalla Cro- 
ce, perche non redenti dall’Aquila, cioé non sanati nella 
vita attiva se pur sanati nella vita contemplativa e se- 
guenti in eterno ed invano l’insegna ricordante l’inse- 
gna dell’Aquila che essi non seguirono. 57-61-73-101. 


SFERA DELLA LUNA (Par., III). Primo Antiparadiso, 
sfera di coloro che furono perfetti nella virtii della Croce 
(infatti si offrirono a Dio col voto), ma imperfetti nella 
virtti dell’Aquila (infatti mancarono al voto, cedendo 
all’ingiustizia). 75-100-102. 


SFERA DI MERCURIO (Par., V). Secondo Antiparadiso, 
sfera di coloro che furono perfetti nella virtt: dell’ Aquila 


_(infatti gloriosamente operarono nella vita attiva) ma 


furono imperfetti nella virti della Croce (infatti per 
amore della gloria delle opere poggiarono meno vivi i 
raggi del vero amore verso Dio). 73-75-101. 


14 - L. VALLI, La Chiave della Divina Commedia. 
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SONNO DURANTE IL QUALE DANTE SI PERDE NELLA SEL- 
va (Inf., I, 11). Sonno dell’anima che é loblio di Dio 
(S. Agostino). Stato di « ignorantia » o di errore intel- 
lettuale nel quale l’anima ricade per l’offuscarsi della 
virtti della Croce. 97. 


SORDELLO (Purg., VI-VII). Il poeta cristiano che con- 
duce Dante al luogo ove si giunge con la virtu della Croce 
ma senza aver attuato quella dell’ Aquila. E contrap- 
posto ai quattro poeti pagani che lo conducono al « No- 
bile Castello» la ove si giunge con |’Aquila senza la Croce. 
76-105-113. 


Strazio. L’umanita che, avendo vissuto tra Cristo e Co- 
stantino, avendo quindi avuto la Croce e I’Aquila, tro- 
vo facile e piana la via della salvazione. Egli é salvo per 
questo quantunque il mondo non lo sappia e si accompa- 
gna, come ultima guida, al Poeta che ha soltanto la 
Croce, a quello che ebbe soltanto l’ Aquila. 35-76-104-119. 


STIGE (/nf., VII-VIII). L’Acheronte, cioe il peccato ori- 
ginale divenuto incontinenza, che sorge fuori ribollendo 
nella regione della concupiscenza (/nf., VII, 101) e si 
impaluda nella regione dell’ accidia perché la concupi- 
scenza, amore del falso bene, é nello stesso tempo causa 
ed effetto dell’accidia, mancato amore del vero bene. 
2-28-46. 


TIMONE DEL CARRO (Purg., XXXII, 49). La Croce che 
Cristo (il Grifone) ha portato e che, legata da lui ai piedi 
dell’albero della « Giustizia originale » (che ha sulla cima 
l’Aquila) lo fa rifiorire. 4-9-21-56. 


TRE DONNE IN GIRO DALLA DESTRA RUOTA (Purg., 
XXIX). Le tre virtt teologali guidate ora dalla Fede ed 


_ ora dalla Carita. 90. 
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TRE STELLE SULLA VALLETTA (Purg., VIII).; Le tre 
virtu teologali illuminanti il luogo della perfezione cri- 
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stiana, ove perd non splendono (perché manca l Aquila) 
le quattro stelle delle virtti cardinali che illuminano la 
faccia di Catone. Quel luogo é per questo esposto 
all’ assalto della biscia. 15-92-113. 


TUONO AL RISVEGLIO DI DANTE (Jnj., IV, 2). Altro se- 
gno della vittoria della Croce sull’Acheronte (sul pec- 
cato originale) e che segue istantaneamente al lampo 
risvegliando colui che al lampo si é addormentato, cioé 
facendo immediatamente rivivere alla vera vita e allo 
« scire recte » chi al lampo é morto nella mistica morte. 
2-83-118. 


ULISsE (/nf., XXVI). L’uomo antico che nella « igno- 
rantia » del peccato originale, senza la virtit della Croce 
largita dalla Grazia, tenta invano di giungere a « vir- 
tude e conoscenza » percorrendo tragicamente la via 
che ad essa conduce, ma che non si puo percorrere se 
non nella mistica morte per virtu della Croce. 83-114. 


UN VECCHIO SOLO...CON LA FACCIA ARGUTA (Purg., 
XXIX). L’Apocalisse di San Giovanni. 


VALLETTA DELL’ANTIPURGATORIO (Purg., VIII). Per- 
fezione che si puo ottenere con la virti della Croce 
quando si abbia avuto speranza nella virtu dell’Aquila 
senza pero attuarla. Luogo specialmente destinato ai 
reggitori cristiani che, pur credenti e speranti, non at- 
tuarono la virtu dell’Aquila. La valle non ha riparo dalla 
parte dell’ingiustizia e soltanto per un atto di speranza 
ripetuto ogni sera la Grazia salva i suoi abitatori dal- 
l’assalto della cupidita (la biscia). 6-15-75-104-109. 


VASELLO SNELLETTO E LEGGERO (Purg., II). La Croce 
per virtt: della quale chi muore in Cristoe riportatoalla 
Patria attraverso il « passo » mistico che corrisponde 
al « passo » dell’Acheronte compiuto in vita nella mi- 
stica morte. Per questo @ guidato dall’Angelo Cruci- 
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forme che porta le anime a « piaggia » come il « pili lieve 
legno » nominato da Caronte, il lignum crucis. 2-7-20- 
83-111. 


VEGLIO DI CRETA (/nf., XIV). L’umanita presente sa- 
nata dalla Croce e non dall’Aquila, percid inferma dal 
piede sinistro e con la ferita (vulneratio) del :peccato 
originale di nuovo riaperta e dalla quale si alimentano i 
fiumi infernali, cioé si empie di continua nuova perdi- 
zione I’ Inferno. 2-28-33-35-46-82-106. 


VeLTRO (/nf., 1). Il futuro restauratore dell’Impero 
che, ristabilendo accanto all’ opera della Croce l’opera 
dell’Aquila, vincera l’ingiustizia (la lupa) che la Croce 
sola non puo vincere, sanera la «difficultas» che la 
Croce sola non puo sanare e quindi ristabilira nel mondo 
Yordine intero della redenzione. 26-65-81. 


VENTIQUATTRO SENIORI (Purg., XXIX). I ventiquat- 
tro libri del Vecchio Testamento, uno dei quali (il Can- 
tico dei Cantici) invoca Beatrice, la Sapienza santa, co- 
come « Sposa del Libano ». 89-91. 


VENTO TERREMOTO E SPAVENTO (J/nf., III e IX) al 
passo dell’Acheronte e all’arrivo del Messo di Dio. II se- 
gno del vittorioso intervento della Croce necessario 
perche l’anima passi |’Acheronte e del vittorioso inter- 
vento dell’Aquila necessario perche l’anima passi le 
mura di Dite. 27-70-110. 


VirGILIO. L’umanita che ebbe l’Aquila e non la Croce, 
compagna necessaria nella via della salvazione del- 
Pumanita presente (Dante) perché questa ha la. Croce 
e non l’Aquila. 35-105. 


120 Votre (Purg., XXXII). L’eresia, magra perché nu- 


trita di errore, che assale il Carro della Chiesa ma é 
volta in fuga dalla Sapienza santa : Beatrice. 13-21. 


NOTA CRITICA. 


Non credo che sia necessario far notare quali profonde e significanti 
armonie vengano ora a rivelarsi nel Poema Sacro, che, opera solita- 
tia e raccolta di un unico libero e potentissimo spirito, dovette essere 
quanto mai fuso e compatto nella sua concezione centrale. L’armonia 
di questa interpretazione é la riprova fondamentale della sua verita. 

Debbo ritenere piuttosto che qualche lettore dei giorni nostri non 
abituato affatto ad armonizzare le idee ed a costruire in simmetrie come 
lo spirito medioevale, possa ritenere improbabile che Dante abbia vo- 
luto stabilire tante e cosi varie e talora sottili armonie nella sua costru- 
zione, ed imputera a me di averle esagerate. Cid potra accadere pero 
soltanto a qualcuno che non abbia mai letto né il Convito di Dante ne 
la Monarchia di Dante: non il Convito ove lo spirito eminentemente 
armonizzatore e geometrizzante dell’Alighieri scopre con grande orgoglio 
niente di meno che la simmetria tra le sette arti e le sette Sfere dei cieli, 
(Conv., II, 14), non la Monarchia ove egli afferma per esempio che il di- 
ritto imperiale di Enea sul mondo gli veniva dalle sue tre mogli, Creusa 
asiatica, Didone africana e Lavinia europea e dai suoi tre progenitori, 
Assaraco asiatico, Dardano europeo, Elettra africana (Mon., II, 3)! 

Ma qualche critico pud essere indotto nella tentazione contraria 
quella cioé di andar ricercando in questa compagine dottrinale cosi 
fusa e complessa, una qualche screpolatura logica, e con cid mettere 
in dubbio tutta l’esistenza della compagine. 

Rispondo senz’altro che sarebbe semplicemente assurdo immagi- 
nare che Dante abbia potuto sovrapporre la sua dottrina ed il suo 
schema fondamentale di idee, che é originalissimo, a tutta l’etica del 
suo tempo, a tutta la storia, a tutta la leggenda, a tutta la cosmogra- 
fia, senza che qualche piccola crepa, qualche soluzione di continuita o 
qualche evidente sforzatura 0 qualche contraddizione non rivelassero 
Yopera del violento ricostruttore che fondeva insieme tante e cosi di- 
verse cose, imponendo a tutte di esprimere in segreto il suo pensiero 
profondo. 

Ho gia detto altrove (JI Segreto. . . pag. 288) che considerando que- 
sto fatto ci si deve sorprendere non gia di qualche disarmonia, bensi 
delle innumerevoli e limpide armonie che il Poema Sacro ci offre. 

Ma perché non siano confuse con le immancabili e pitt 0 meno lievi 
disarmonie vere, voglio notare subito alcune disarmonie apparenti che 
possono forse turbare il lettore non abbastanza sottile. 

Una disarmonia apparente é quella per la quale alla Croce sarebbe 
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assegnata la vittoria sull’incontinenza che e colpa pitt lieve, all’ Aquila 
quella sulla ingiustizia che é colpa piit grave. Basta pensare che Pincon- 
tinenza, corruzione dell’appetito, amore del falso bene, é la corruzione 
iniziale e quindi fondamentale rispetto all’ingiustizia, che l’ingiustizia 
non @ altro che « cupidita liquata in mal volere », per comprendere che 
la Croce sana la colpa iniziale e fondamentale dell’uomo e che l’Aquila 
si deve aggiungere ad essa per sanare quella corruzione ulteriore nella 
quale la concupiscenza diventa ing/ustizia. 

Altra disarmonia. Nella distinzione duplice del male, l’Aquila sana 
Vingiustizia e la Croce la concupiscenza. Ma Dante accettando I’antico 
schema delle quattro virtt cardinali e delle tre teologali, ha posto sotto 
V’Aquila anche la temperanza, cosicché parrebbe che questa nell’uno 
schema venga a stare sotto la Croce, nell’altro sotto l’Aquila. 

Bisogna pensare perd che, a quel modo che Dante distinse tra la 
saggezza razionale, umana (il lume che @ tenebra) e la Sapienza santa, 
rivelata soltanto per la virtit della Croce, che @ la Rivelazione, (che e 
Beatrice) cosi abbia distinto tra quella temperanza alla quale l’uomo puo 
atrivare anche se pagano, con le sole forze della virti: naturale (per 
non vivere « come bruto ») e quella ben pitt reale e pitt profonda vit- 
toria radicale sulla concupiscenza che ’uomo ottiene per la virtt della 
Grazia, quando, avendogli la Croce rivelato il vero bene (la méta santa, 
il Paradiso) riconosce i piaceri de! senso come falso bene e, guardando 
al sole di Dio, riesce a superare la lonza. 

Ma un’altra disarmonia esiste nel Poema e che certo é dovuta al 
prevalere in un dato momento nel pensiero di Dante, di un criterio 
geometrico sul criterio logico. Nel Paradiso, ove, secondo il criterio /o- 
gico, i beati di maggior merito si devono trovare nelle sfere superiori, 
troviamo invece gli imperfettamente sanati dalla Croce (difetto pitt grave} 
piit in alto che non gli imperfettamente sanati dail’ Aquila ; i beati di 
Mercurio cioé, pitt in alto di quelli della Luna. Evidentemente in 
Dante prevalse qui il criterio geometrico sul criterio logico, perche (come 
mostra evidentemente la tavola a pag. 32) soltanto con questa inver- 
sione egli pote fare geometricamente corrispondere gli imperfettamente 
sanati dal? Aquila del Paradiso agli irredenti dell’ Aquila dell’ Inferno 
e gli imperfettamente sanati dalla Croce del Paradiso ai non sanati dalla 
Croce dell’Inferno. Nel Purgatorio, che ha una struttura invertita ri- 
spetto a quella dell’Inferno, il criterio logico e il criterio geometrico 
si sono potuti armonizzare, nel Paradiso no. Questo stesso prevalere 
del criterio geometrico e del bisogno di armonizzare il Paradiso agli al- 
tri due regni, ha imposto a Dante di far apparire nel Paradiso il « sa- 
crosanto segno » dell’Aquila pitt in alto del « venerabil segno » della 
Croce. 

Un’altra disarmonia potrebbe apparire (ma non esiste) nel fatto 
che mentre il Poema descrive la via della salvazione come una via che 
non si pud percorrere senza V Aquila ci presenta anime salvate in as- 
senza dell’ Impero e specialmente i pit di cento spiriti del vasello dell’ An- 
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gelo. Ho gia spiegato (pag. 51 e segg.) che oggi, pur non operando l’Aqui- 
la nell’ Impero ci si puo salvare sperando in essa, essendo fedeli di Lucia, 
avendo fede che Dio salvera ancora il mondo con la sua Giustizia. Que- 
sta speranza salvatrice si concreta appunto in Dante nell’attesa del Vel- 
tro venturo, ma in ciascuno puod presentarsi in forma pitt vaga come 
fede nel futuro trionfo della Giustizia restauratrice dell’ordine della Re- 
denzione. 

Le anime del vasello per vincere, come hanno vinto, I’ Inferno hanno 
superato in ispirito le porte di Dite, hanno vinto la ingiustizia con la fede 
nel ritorno della giustizia (dell’Aquila) hanno trionfato della lupa come 
Dante, ma il concorso dell’Aquila nella loro salvazione c’é stato allora 
ed @ confermato ora dal fatto che esse, depositate dalla Croce di la dalla 
morte peccano ancora e devono essere raddrizzate dalla guida dell’ Aqui- 
la cioe dal rimprovero di Catone. 


NOTA BIBLIOGRAFICA. 


Si indicano qui i principali scritti nei quali si rivelé gradualmente 
lo schema segreto della Croce e dell’ Aquila nel simbolismo della Divina 
Commedia. 


CAETANI MICHELANGELO, Duca di Sermoneta - Della Dottrina che si 
asconde nell’ottavo e nono canto dell’inferno della Commedia di Dante 
Alighieri, Roma, 1852. 

Scopre che il « messo del cielo » che apre le porte della citta di Dite 
é Enea il primo portatore dell’Aquila, il « padre dell’alma Roma e di 
suo Impero ». 


SCARTAZZINI, Prolegomeni della Divina Commedia, Leipzig, 1890. 
Riconosce (dopo il Rossetti) in Virgilio il rappresentante dell’Impero. 


Pasco.i, Minerva oscura, 1898 (Gia pubblicata parzialmente in ca- 
pitoli nel « Convito » di A. De Bosis, 1895-1896). 

Scopre e dimostra la segreta rispondenza simmetrica dei tre mondi 
di Dante, la rispondenza dei tre antiregni, il vero significato delle tre 
fiere, rappresentanti «le tre disposizioni cattive » nell’ordine stesso 
nel quale appariscono nell’ Inferno. Riconferma e dimostra che il «mes- 
so del cielo » @ Enea. 


Pasco.l, Sotto il velame, Messina, 1900. Riconferma ed illustra con 
nuovi argomenti la struttura unica dei tre mondi di Dante e il signi- 
ficato delle tre fiere. Scopre nella « selva oscura » l’antitesi della « di- 
vina foresta » e quindi lo stato derivante dal peccato originale, nel 
« passo » della selva il « battesimo » compiuto con la mistica morte. 
Scopre nel passaggio dell’Acheronte il battesimo compiuto per « l’altro 
viaggio » (quello della contemplazione) con la « morte mistica ». Mette 
in luce il significato delle quattro rovine dell’ Inferno, il loro rapporto con 
i quattro fiumi (gia parzialmente intuito dal Fornaciari) e riconosce nella 
ferita del Veglio di Creta la « vulneratio » del peccato originale. Sco- 
pre il rapporto tra il ripiano dell’accidia infernale (prima e dopo le 
mura di Dite) con la regione dell’accidia involontaria (prima e dopo 
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’Acheronte). Fissa il carattere dell’« altro viaggio » come cammino della 
contemplazione contrapposto al « corto andare », cammino dell’opera- 
zione che ¢ impedito per la mancanza dell’Impero. Scopre la legge di 
formazione dei mostri infernali a una due e tre nature e il carattere di 
« ignorantia » e di « difficultas » nei peccati e nei difetti degli antiregni. 


Pasco.t, La mirabile visione, Messina, 1902. 

Presenta una poderosa dimostrazione del fatto che la Divina Com- 
media fu pensata e scritta soltanto dopo la morte di Arrigo VII e rap- 
presenta la speranza profetica della restaurazione dell’Impero che in 
Dante risorge in forma mistica dopo che nella realta della vita tale 
sua attesa era stata delusa con la morte dell’Imperatore. Ricon- 
ferma con nuovi argomenti tutto il contenuto del « Sotto il velame » 
chiarendo specialmente l’impostarsi della simbolica di Dante sull’idea 
del peccato originale. I] Pascoli in questo volume (pag. 442-443) vede per 
Ja prima volta che nel segreto di Dante l’Impero assume una fun- 
zione nel liberare l’uomo dalla miseria del peccato originale e nota la 
prima simmetria della Croce e dell’Aquila nei due segni santi di Marte 
e di Giove. 


Pascoul, Jl canto II del Purgatorio. letto in Roma hella sala Dante. 
Dicembre 1902 (vedi Pascoli. Conferenze e Studi Danteschi, Bologna 
1914). 

Scopre nell’Angelo nocchiero la figura e il simbolo della Croce. 


Pascoul, Prolusione al Paradiso, Tenuta in Firenze in Or San Mi- 
chele il 4 dicembre 1902 (pubblicata in Messina 1903 e poi ristampata 
in « Conferenze e Studi Danteschi »). 

Stabilisce che Dante e Virgilio si integrano perché all’uno « manco 
il buono Augusto e all’altro il Cristo » rivelando con cid che all’uno e 
all’altro « manca qualche cosa di equivalente » e rivela genericamente 
nella Commedia il pensiero che la mancanza dell’Impero renda vano il 
battesimo. 


Paropl, La processione dell’Eden Dantesco e V Albero dell’ Impero. 
(Bullettino della Societa Dantesca, N. S. vol. XVI). 

Riconosce nell’Albero del Paradiso Terrestre il simbolo della « na- 
nutalis justitia ». 


PIETROBONO, JI Poema Sacro, (Zanichelli, Bologna 1915). 

Determina il carattere preciso di Medusa e il vero valore simbolico 
della scena delle furie durante la resistenza della porta della citta di 
Dite e il carattere di opposizione alla autorita imperiale nel peccato 
degli abitatori dello Stige e riconosce il vero simbolo di Lucia ricolle- 
gandolo all’idea della Giustizia e di Roma (1). 


(1) Il Pietrobono in questo e nell’altro volume «Dal Centro al Cerchio» ha 
dato varii sviluppi alla topografia pascoliana del mondo dantesco. 
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VALLI, Il simbolo centrale della Divina Commedia, (Roma il Messag- 
gero, 28 febbraio 1922). 

Mette in luce una prima serie delle simmetrie della Croce e dell’ A- 
quila e cioé: la Croce e l’Aquila alle due porte infernali, l’ Angelo cru- 
ciforme e la Donna aquiliforme nel Purgatorio, la Croce al passo della 
selva e l’Aquila nella vittoria sulla « piaggia », la Croce e l’Aquila alla 
cima e al piede dell’albero dispogliato, il Veglio di Creta sanato dalla 
Croce e non dall’Aquila la dove si smarri !’Aquila senza la Croce e ‘a 
Croce senza l’Aquila. 

Riconoscendo nell’Aquila la virtt che sana la difficultas e nella 
Croce quella che sana l’ignorantia, applica le simmetrie della Croce 
e dell’Aquila al mondo dantesco, ricostruito armonicamente dal Pa- 
scoli, che si rivela cosi, non solo perfettamente armonico ma fondato 
sulle simmetrie della Croce e dell’ Aquila che hanno operato e non ope- 
rato contro il peccato originale in ciascuna delle due visioni dell’ Antin- 
ferno dell’Antipurgatorio e dell’Antiparadiso. Fissa il rapporto tra il 
« Nobile Castello » ove manco la virttt della Croce e la « Valletta » 
ove manca la virtt: dell’ Aquila. 


VALLI, Il simbolo centrale della Divina Commedia: la Croce e ( Aquila. 
(Giornale Dantesco, Anno XXV, Quad. 1). 

Alle precedenti simmetrie gia segnalate e riesposte piu diffusamente 
e con nuove prove, aggitinge quelle dell’Aquila del Vestibolo e della Croce 
del Limbo, dell’Acheronte vinto dalla Croce e delle mura di Dite vinte 
dall’Aquila, dei caratteri uguali (vento terremoto spavento) con i quali 
intervengono la virtt della Croce all’Acheronte e la virtt dell’Aquila 
alle mura di Dite, dei due fuochi di purificazione del Purgatorio nei 
quali Dante si trova una volta per |’Aquila una volta per la Croce, della 
Croce e dell’ Aquila operanti nella vittoria sull’ Antinferno sull’Antipurga- 
torio e all’uscita dell’Antiparadiso e vi aggiunge la simmetria della 
Croce e dell’Aquila gia nota ab antiquo: i traditori della Croce e dell’A- 
quila che stanno insieme nelle bocche di Lucifero. 


VALLI, L’Allegoria di Dante secondo Giovanni Pascoli, Bologna, 1922. 

Dopo un’esposizione sintetica e chiarificatrice delle idee sostanziali 
di Giovanni Pascoli sul simbolismo Dantesco, in una appendice inti- 
tolata « Il Pensiero di Dante e le simmetrie della Croce e dell’Aquila » 
innesta le ventidue simmetrie rinvenute alle prime mirabili intui- 
zioni pascoliane. 


VaLLt, Il Segreto della Croce e dell’ Aquila nella Divina Commedia 
(Bologna, Zanichelli 1922). 

Riassume e sviluppa organicamente tutta la dottrina della Croce e 
dell’ Aquila mettendo in luce altre otto simmetrie dei due segni santi, 
tra le quali quella di Lucia virti dell’Aquila di fronte a Beatrice virtu 
della Croce, del « corto andare » che non si pud percorrere per la man- 


220 NOTA BIBLIOGRAFICA 


canza dell’Aquila e dall’ «altro viaggio » possibile per la presenza della 
Croce, dell’Angelo cruciforme che non prende le anime se non alla sede 
della Croce e della donna aquiliforme che non prende le anime se non 
nella sede dell’Aquila, del custode del Purgatorio in nome dell’Aquila 
(Catone) e del custode del Purgatorio in nome della Croce (l’Angelo Por- 
tinaio), dei quattro fiumi infernali che scorrono ancora per la mancanza 
dell’Aquila in opposizione alle quattro rovine che hanno vinto l'Inferno 
per la virtt: della Croce, dell’accidia della vita attiva, che nel Purgatorio 
si oppone alla Croce, come radice della concupiscenza e dell’accidia della 
vita contemplativa che nell’Inferno si oppone all’Aquila come radice 
della ingiustizia. 


SZOMBATHELY, Scopre la trentunesima simmetria della Croce e del- 
Aquila ; la Croce del Calvario ha agli antipodi |’Aquila sulla cima 
dell’albero della scienza del bene e del male (ved. VALLI, Note sul Segreto 
Dantesco della Croce e dell’ Aquila. Giornale Dantesco, XXVI, Q. 3). 


VALLI, Note sul Segreto Dantesco della Croce e dell’ Aquila. (Giornale 
Dantesco, Vol. XXVI, Quad. 3. 

La trentunesima simmetria della Croce e dell’Aquila nel Poema Sa- 
cro. - I tre preannunzi della porta chiusa. - Dante avvinto e soste- 
nuto da Virgilio in tuttii passaggi dopo le mura di Dite. - La « ven- 
detta del peccato antico » e la « vendetta della vendetta del peccato 
antico ». - « Conducerlo a vederti e a udirti ». 


VALLI, Note sul Segreto Dantesco della Croce e dell’ Aquila (Seconda 
serie). Giornale Dantesco, anno XXVII, Quad. 1. 

« Folle » secondo Dante chi tenta di giungere al bene senza la Croce 
e senza l’Aquila. - Il ricordo di Paolo edi Enea nell’accoglienza di Caccia- 
guida a Dante. - Il «disdegno» di Guido per la virti della Croce e il dub- 
bio se egli sia vivo 0 morto. - La selva, il cammino smarrito e l’impedi- 
mento delle fiere in Dante e in S. Agostino. 


VALLI, Note sul Segreto Dantesco della Croce e dell? Aquila (Terza 
serie) Giornale Dantesco, anno XXVIII, Quad. 3. 

« Due donne in cima della mente mia». - L’inganno di Mala- 
coda a Virgilio. - L’atteggiamento di Virgilio e di Dante nei due 
Antipurgatori. - I due «insepolti» dell’Antipurgatorio. - « Vuolsi 
cosi cold dove si puote Cid che si vuole» - La « difficultas bene ope- 
randi » in Dante e in S. Agostino. 


VALLI, Per la Croce e Aquila di Dante (Rivista internazionale 
di Filosofia « Logos », Anno 1924, fasc. 3). 

Risponde ad alcune obbiezioni rivolte dall’Ercole alla dottrina dan- 
tesca che risulta dalla scoperta delle simmetrie della Croce e dell’Aquila. 


Si vedano nel corso delle trattazioni altri riferimenti a varie intui- 
zioni del Pietrobono, del Vaturi, del Chiovenda, del Casciola ecc. 


Fintto di stampare 
il XXV Novembre MCMXXV 
nello Stabilimento Arti Grafiche Panetto & Petrelli 
in Spoleto 
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